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Introducci—n

En un andlisis histérico de largo plazo, puede sostenerse que las
representaciones sobre el trabajo han sido constitutivas de una cantidad no menor de
construcciones imaginarias. Dentro de ellas se producen cruces, ya sean tensiones o
afinidades, entre esfera religiosa y esfera politica, clivajes que sobreviven en
contextos historicos diferentes.

En el presente articulo nos proponemos indagar algunas interacciones
positivas entre determinados elementos presentes en el catolicismo argentino y el
encuadramiento respectivo de la accidn politica, alrededor de la elaboracion de
principios éticos ligados a la significacion del trabajo como marco de construccion
del sentido.

De esta manera, retomaremos tres complejos imaginarios, cada uno de ellos
presentes en diferentes momentos historicos, que evidencian la confluencia de
diversas éticas religiosas y las construcciones imaginarias sobre la organizacion
social. Nuestro objeto de analisis esta constituido por manifestaciones discursivas
que definen logicas de apropiacion de lo religioso y de lo politico en tres
configuraciones diacrénicas. De acuerdo a nuestro argumento, hemos estructurado el
articulo siguiendo cada una de estas logicas, inscriptas en registros diferenciales que
enmarcan los rasgos especificos de los productores de discursos en cuestion. Es
decir, la heterogeneidad de registros obedece a la variedad de encrucijadas reales en
las que diferentes actores construyen articulaciones discursivas. A continuacion,
introducimos cada una de ellas:

- la primera configuracion discursiva es la experiencia peronista (1946-
1955) y tiene como protagonistas relevantes actores en el Estado durante
los dos primeros gobiernos de Peron. Analizaremos aqui la concepcion
cristiano- peronista sobre el trabajo, y cdmo a partir de la preponderancia
otorgada a éste surge una vision de la sociedad tomando como referencia
la defensa de un orden social con fuerte contenido igualitario, antielitista
y antiliberal.

- La segunda es constitutiva de la militancia catolica en los afios sesenta y
setenta. No seran actores estatales sino entramados de organizaciones,
grupos ¢ ideas procedentes del movimiento catdlico las que seran
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analizadas en funcidn de la critica dirigida desde la politica partidaria
hacia el liberalismo y la explotacion capitalistas.

- La tercera, en cual podemos ver que, a pesar de los cambios producidos
por la cultura neoliberal, existe ain hoy una conexion de sentido con los
casos previos (significacion religiosa del trabajo) en el amplio espectro —
todavia indefinido — de la protesta social actual y con posibilidades de
llegar al Estado en alguno de ellos. Por razones de espacio y desarrollo,
este momento sera brevemente considerado antes de las conclusiones. A
su vez, la dispersion de este registro es ain mayor porque emana de las
entrafias mismas de la actual crisis del Estado Social y del notorio
cuestionamiento de las representaciones politico- partidarias.

Cada uno de estos casos, con sus singularidades, nos ayudaran a replantearnos
tanto el caracter disruptivo de estas aportaciones simbdlico religiosas, como asi
también a establecer parametros de comparacion historica para caracterizar los cruces
entre religi—nfrabajo y pol'tica. Nos interesara en particular para el caso argentino
ver como la constitucion del campo religioso ha supuesto histéoricamente una amplia
critica que ha llevado en unos, a una progresiva sacralizacion de la beligerancia como
forma de luchar contra “los pecados del mundo” y en otros, a una relacién especial
entre la violencia y lo sagrado.'

1. ftica religiosa y acci—n pol’tica: un enfoque sociol—gico.

Como podra el lector apreciar en el siguiente articulo, una serie de elementos
conceptuales son los que nos permiten ofrecer la hipotesis de interpretacion que
recorre estas paginas. Si, como sostenemos, existe una profunda articulacion entre lo
religioso y lo politico en diferentes matrices discursivas presentes en diferentes
momentos de la sociedad argentina, debemos detectar los enfoques conceptuales que
hacen posible captar las peculiaridades 16gicas de esa articulacion.

Cabe reconocer que en la conceptualizacion del trabajo como problematica
discursiva estan operando dos elementos de la vida social: la ética religiosa y la
fundamentacion practica de los actores politicos. A diferencia de otros autores que
analizan la existencia de campos religioso y politico como externalidades que se
tocan o enfrentan, nos estamos refiriendo a una interseccion relacional en la cual las
fronteras no sdlo se tornan difusas sino que implican la convivencia de opciones
religioso- politicas consagradas en los discursos sociales.

En este sentido, los conceptos socioldgicos centrales para comprender esas
opciones han sido el de “secularizaciéon” y el de “laicidad”. En muchas ocasiones, se
los ha pensado como expresiones sindnimas que reflejan la progresiva
autonomizacion de esferas en relacion al hecho religioso. En este primer sentido
amplio, no habria muchas mas disquisiciones que realizar. Sin embargo, conviene no
despreciar algunas particularidades conceptuales al respecto ya que nos permiten
comprender las caracteristicas de la modernizacion en los paises latinoamericanos.
Al vincular la idea de “secularizacion” con los cambios culturales que implica la
modernidad, a diferencia de la “laicidad”, mas concerniente a lo institucional-
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burocratico,” estamos pensando en que no necesariamente debe existir una
equivalencia entre las intensidades temporales de cada procesos.

En una escala histérica de largo alcance, ambas ideas se ligan con la
privatizacion de lo religioso aunque de manera diferencial. Segin Casanova, “en la
medida que la libertad de conciencia esta intrinsecamente ligada al “derecho a la
privacidad”... entonces, efectivamente, la privatizacion de la religion es esencial a la
modernidad. Sin embargo, existe otro sentido en el cual la privatizacion de la religion
estd intrinsecamente ligada al surgimiento del orden social moderno. Afirmar que “la
religion se vuelve privada” en el mundo moderno también se refiere al propio
proceso de diferenciacion institucional constitutivo de la modernidad”.?

Esta dimension privada de lo religioso, como espacio de lo individual e
intimo (secularizacidon) y como desligazon institucional de esferas (laicidad) es
justamente lo que debe revisarse en el analisis de los movimientos sociales en paises
como la Argentina. Actualmente, es un debate fuerte incluso en EEUU y Europa
cuando algunos ponen en duda que los bajos indicadores de religiosidad, anuncian el
decaimiento y lenta desaparicion de las religiones. Retomando la discusion existente
sobre el proceso de secularizacion britanica, dos posturas se sostienen al respecto. La
primera de ellas, representadas por Grace Davie y que, a diferencia de quienes
postulan un retraimiento de las creencias, enfatiza el proceso de reorganizacion de las
significaciones religiosas. La segunda de ellas, donde se puede citar a Steve Bruce, se
certifica la “defuncion del fendémeno cristiano” a partir de datos mostrando el
descenso continuo de la participacion al culto. En la primera visién se intenta
escindir la constatacion de un decaimiento institucional de lo religioso (en gran
medida producto de la laicizacion de la vida social) de una supuesta declinacioén
religiosa mostrando otros aspectos sociales y simbolicos de la presencia religiosa. En
la segunda la insistencia va a la privatizacion y a la debilidad institucional. *

No obstante, no es esta la direccion especifica que asume el problema en la
sociedad argentina. Como hemos podido analizar en nuestras investigaciones, lejos
estamos de postular un “retorno de las religiones” cuando lo que se ha producido es
la reorganizacion y reconfiguracion de las formas de creencia y practica religiosas

% Sobre la reflexion actual sobre la laicidad ver los trabajos de J. BAUBEROT, Laicité-
1905/2005, Entre passion et raison, Paris: Seuil, 2004. Es necesario realizar, como dice el
autor una “sociologie historique de la laicité”. Sera importante que sea hecha en perspectiva
comparada a fin de ver continuidades, rupturas, contextos y climas de época.
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donde, en el caso de América Latina, la mayor parte del pueblo sigue “creyendo por
su propia cuenta”.’ En las siguientes configuraciones discursivas, visualizaremos la
resignificacion del sentido politico y el valor estrictamente publico que asume la
presencia religiosa.

Esta idea supone elaborar mas decididamente algunos aportes conceptuales
que han eludido en gran medida el escudrifiamiento de los cruces entre el fenomeno
del trabajo, las religiones y las orientaciones politicas. La sociologia weberiana de las
religiones da una pista aunque no se haya hecho demasiado hincapié¢ es sus
derivaciones posibles. Max Weber dio gran parte de su tiempo al reconocimiento de
coémo la idea occidental de “trabajo” tenia raices religiosas profundas, por sobre todo,
en lo concerniente al espiritu econdmico moderno que implica la realizacion de una
actividad lucrativa de manera metddica, racional y sistematica. Puntualmente, esto
apuntaba a visualizar que el trabajo estaba sostenido culturalmente en la interaccion
moral que vinculaba electivamente a determinadas confesiones protestantes con el
capitalismo.’

Esta hipotesis, constitutiva de la sociologia de la religion y de muchas de sus
discusiones, nos puede guiar en un aporte menos aludido en los estudios realizados
sobre el socidlogo aleman sobre la “aversion manifiesta” de la Iglesia Catolica con el
mercado capitalista. Michel Lowy lo introduce en su investigacién sobre el
cristianismo liberacionista.” En palabras de Weber, “cierto es que la influencia de la
Iglesia no ha sido pequefia, sino extraordinariamente importante. Pero su influencia
no radica en la esfera de la ereccion o destruccidon de “instituciones”, sino en la de la
influencia sobre la conducta. E inclusive aqui ha sido de caracter esencialmente
negativo. De completo acuerdo con el esquema de toda hierocracia, ha sido y es la
protectora de toda autoridad persona patriarcal y de todo trabajo tradicionalmente
campesino y pequeioburgués contra los poderes del capitalismo. Los sentimientos

que la Iglesia fomenta son sentimientos no capitalistas y en parte anticapitalistas”.”

Nuestra propuesta conceptual, que retoma el reconocimiento de las antipatias
culturales entre catolicismo y capitalismo, parte de una elaboracion tedrica que en
gran medida deberd requerir nuevos esfuerzos intelectuales. Al momento, nos
interesa hacer explicita la presencia de orientaciones ético- religiosas del catolicismo
argentino en la elaboracion de criterios normativos de la accion politica. Si nuestra
idea no es desacertada, mas especificamente esto implica ligar los marcos éticos del
pensamiento catolico a la presencia publica y en ocasiones a cristalizaciones politicas
con definiciones heterogéneas. El “trabajo” como objeto discursivo muchas veces fue
ese puente legitimador de la practica: el sentido que se le conferia apuntaba a la
necesaria participacion en la arena politica.

® Asi lo muestran varias investigaciones que realizamos en nuestro pais. F. Mallimaci, “A
situacao religiosa na Argentina urbana do fim do milenio. Crer sem amarras” en Oro — Stell,
Globalizacao e religiao, Vozes, Petropolis, 1997.

® WEBER, Max, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, en Ensayos sobre
sociologia de la Religion |, Espafia, Taurus, 1998.

" LOWY, Michael, Guerra de dioses. Religiéon y politica en América Latina, Méjico, Siglo XXI
editores, 1999.

® WEBER, Max, Economia y Sociedad, Méjico, Fondo de Cultura Econémica, 2002, p. 919-
920.



Aun mas: en los ejes discursivos que proponemos para su analisis, podremos
encontrar que esta dimension ético- religiosa se vincula tanto a la necesidad de
expresar y formar “conciencia colectiva” como al interés de pensar el Estado como
un lugar de legitimacion de los intereses populares y de los trabajadores. Esta vision
de lo religioso que se hace “presente en el mundo” no se propone como una teodicea
salvadora en términos individuales sino a partir de la postulacion de objetivos
colectivos a ser realizados desde las manifestaciones politicas y desde el accionar del
Estado. Gran parte de las transformaciones del campo religioso en los ultimos afios
pone en tela de juicio este postulado y se dirige mas a las interpelaciones logradas
dentro del universo ético de la conducta individual de las personas.

Para justificar esta explicacion, y concibiendo los imaginarios sociales como
configuraciones discursivas simbolicamente estructuradas, hemos utilizado la idea de
“dislocacion™. Retomando diversos aportes tedricos que abandonan una concepcion
pasiva y epifenoménica de la religion para pensar en la presencia secular y
movilizadora de los simbolos, imagenes y mitos religiosos, creemos que el acto de
dislocar, de trastocar los elementos de la realidad social y politica, es una
caracteristica definitoria en una diversidad de influencias religiosas. De este modo, y
volviendo al problema como lo plantea Casanova, no solamente dejaria de ser valida
la tesis del confinamiento privado sino que podemos reconocer la capacidad activa y
publica de diversas éticas religiosas, en nuestro estudio de la relacion con el trabajo,
de aquellas que se desprenden del entramado catdlico.

Los imaginarios sociales son referencias especificas en el vasto sistema
simbolico que produce toda colectividad y a través del cual ella se percibe, se divide
y elabora sus finalidades. Como muy bien B. Baczko menciona, a través de estos
imaginarios sociales “una colectividad designa su identidad elaborando una
representacion de si misma, marca la distribucion de los papeles y las posiciones
sociales, expresa e impone ciertas creencias comunes, el imaginario social es una de
las fuerzas reguladoras de la vida colectiva... en el corazén mismo del imaginario
social se encuentran las representaciones fundadoras de la legitimidad.”. Ademas
reafirma que “solo en lo abstracto se oponen memoria y esperanza colectivas; en la
realidad historica casi siempre una completa y alimenta a otra” ',

El concepto de dislocacion, a partir del conocimiento historico de la época
estudiada, nos es util para comprender el proceso de rearticulacion simbdlica de lo
religioso. Supone pensar las diversas representaciones religiosas que confluyen en la
formacion de varios imaginarios sociales como un proceso dindmico en el cual lo que
se entiende como religion no es reducido solo al retraso, a lo privado, a la
legitimacion de las clases dominantes, o como simple reflejo pasivo de
condicionamientos externos. En este texto, lo analizaremos también como un
proceso potencialmente activo, volatil, y pasible de dinamizarse histéricamente al

9 Trabajado particularmente en CUCCHETTI, Humberto El simbolismo religioso y la
construccion de la conciencia politica en Argentina. Religion y politica en el peronismo
(1943- 1955), Tesis de Maestria, Maestria en Ciencias Sociales, FLACSO, 2004. Capitulo 1:
Religic’m, dislocacion y politica. Lo religioso y la constitucién del imaginario politico.

% Podemos citar, de manera general, una serie de textos que pueden considerarse
como clasicos sobre el tema, como los de BACZKO, Bronislaw (1984) Los imaginarios
sociales. Memorias y esperanzas colectivas, Buenos Aires, Nueva Vision, 1991;
CASTORIADIS, Cornelius (1982) La institucion imaginaria de la sociedad, Barcelona,
Tusquets, 1990; o JODELET, Denise (1989) Les représentations sociales, Paris, PUF



punto de generar relevantes inflexiones politicas que la investigacion debe llevar
adelante para comprender los procesos de largo plazo.

Por su vinculacion al concepto de lo politico, y por estar imbricado al
fenomeno peronista, que constituye gran parte de esta relacion constitutiva, un
importante antecedente de la idea de dislocacién la podemos circunscribir a los
estudios de Ernesto Laclau, especialmente su ultima publicacion sobre populismo.
Alli hace una referencia religiosa puntual: Dios, en su acepcion de “nada mistica”, es
un significante vacio,'' siendo justamente la vacuidad un elemento central para
entender la conformacion politica del populismo.

En esta direccion, Laclau afirma que una identidad popular funciona como un
significante vacio, es decir, sin un contenido preestablecido y lineal. “El caracter
vacio de los significantes que dan unidad o coherencia al campo popular no es
resultado de ningun subdesarrollo ideolégico o politico; simplemente expresa el
hecho de que toda unificacion populista tiene lugar en un terreno social radicalmente

heterogéneo”.'?

La recomprension del populismo como légica politica autoriza a reconocer
otros atisbos a partir los cuales lo politico adquiere una inteligibilidad muchas veces
omitida o retaceada. Reconocer la influencia religiosa en esto mismo es mas que
pertinente dado que los “populismos realmente existentes en América Latina” no han
rechazado o negado las legitimidades religiosas como si lo hizo cierto liberalismo
integral sino que buscaron novedosas y heréticas relaciones. Al mismo tiempo, la
modernidad catélica tuvo fuerte presencia en la constitucion de los estados populistas

Podremos ver en las siguientes paginas como lo religioso no ha estado exento
en la dislocacion de lo politico y ha participado activamente en la construccion
imaginaria de categorias definitorias como las de “pueblo” y “trabajo”.

2. Los procesosde dislocaci—nentre lo religioso y lo pol'tico: el
catolicismo integral en Argentina

Ingresando a los antecedentes relevantes que ayudan a la comprension de los
discursos sobre el trabajo, afirmamos que una variedad de manifestaciones politicas
en la Argentina del siglo XX estd intimamente ligada con la irrupcioén de principios
religiosos en la esfera publico- politica. Esta irrupcion abarca la constitucion de
diversas éticas que ponen el acento en el complejo mundo del “trabajo/ trabajadores”.

Para comprender las diferentes configuraciones discursivas debemos
detenernos, aunque no mas en breves parrafos, en el impacto de la cultura catélica en
los afios treinta y cuarenta. Es imprescindible subrayar la emergencia de un
dispositivo catdlico integral que estara notablemente presente cuando analicemos
tales configuraciones en el mundo del trabajo.

Los afos veinte y, sobre todo, los afnos treinta muestran la emergencia y
consolidacion de un catolicismo que se presentard como disruptivo en relacion a

" LACLAU, Ernesto, Misticismo, retérica y politica, Buenos Aires, Fondo de Cultura
economica, 2002.
> LACLAU, E., La razén populista, Buenos Aires, Fondo de Cultura Economica, 2005.



décadas anteriores. Hablamos de la emergencia del catolicismo integral: “este
catolicismo genera un vasto movimiento. Podemos hablar asi de un movimiento
catolico de “penetracion”, “transformacion”, “restauracion”, “infiltraciéon” de la
sociedad. Su grito de guerra serd “recristianizar la sociedad”, “que Cristo reine en

nuestra patria”, “Viva Cristo Rey”."
) y

Esta presencia publica contrasta con la tesis que confina a los grupos
religiosos en el ambito de la vida privada. El catolicismo integral, penetrando desde
el mundo catolico diversos espacios de la sociedad argentina, tiene un
posicionamiento estrictamente ofensivo y militante: “este tipo de catolicismo que se
autodefine como integral no lo es solamente porque mantiene la integridad
dogmatica o porque la entiende totalmente cerrada sino porque busca ser una
catolicismo aplicado a todas las necesidades de la sociedad contemporanea. Mientras
que desde el liberalismo y el socialismo se argumenta que la sociedad tiene en si
misma los medios de resolver sus problemas, y que la religion, por ende, debe ser un
asunto privado —o de conciencia-, este catolicismo niega sistematicamente la
autonomia y el quedarse encerrado en la sacristia, en el templo. Es social por esencia,
sea cual fuere la comprension que se tenga de la palabra y de los sentidos sucesivos y
antagonicos que le brindara.”"

El eje comuin que compele a los catdlicos a luchar por la recristianizacion de
la sociedad argentina no supone el pensar que haya existido un “bloque Iglesia” en
términos homogéneos, como sostienen algunas lecturas que rozan afirmaciones de
sentido comun. Mas alla de la logica eclesidstica, sustentada por sobre todo en los
obispos y en los sacerdotes publicistas, que proclamara constantemente la unidad en,
lo que llaman en esa época, el “Cuerpo Mistico”, el catolicismo integral conoce
diversas vertientes que, bajo el mismo universo religioso proclamado y detras de los
significantes que exhortan a vivir integralmente la doctrina de Cristo, ird ofreciendo
interpretaciones divergentes sobre como y con quiénes llevar adelante el avance de la
religion defendida."” Implicaria un gravisimo error pensar el movimiento catélico
integral de manera homogénea o bajo el simplista rotulo de integrismo.'

Si nos referimos a la problemadtica de la cuestion social, repasando toda una
tradicion catdlica mundial que se desprendia de las enciclicas papales, basicamente
desde Ledn XIII y la Rerum Novarum en 1891, el trabajo ocupaba un lugar de vital
importancia en la concepcidn catdlica de la sociedad. El catolicismo se construyd
tanto a partir de la critica al “demo-liberalismo”, al “comunismo” y las “desviaciones
de la modernidad”, como asi también tomando como punto fuerte la consagracion del
“trabajo”, siendo éste concebido como un mecanismo de cohesion social y
concrecion espiritual de valores religiosos. La dignidad del trabajador pasa a formar

> MALLIMACI, Fortunato El catolicismo integral en la Argentina (1930- 1946), Ed. Biblos,
Buenos Aires, 1988, p. 5

" Ibidem, p. 40- 41

> Ibidem, p. 33

'® Ver la distincion elaborada en El catolicismo integral en la Argentina (1930- 1946), p. 7,
35- 37. La nocién de integrismo para explicar el sector hegemonico de la Iglesia durante
mediados del siglo XX es usada en “Catolicismo y peronismo” de BIANCHI, Susana. Una
critica de ese uso se encuentra en CUCCHETTI, El simbolismo religioso..., op.cit. “Religion
y politica en el peronismo histérico: distintas interpretaciones sobre el fendmenos peronista
y su relacion con lo religioso (1943- 1955), revista Sociedad y Religiéon, CEIL- PIETTE,
Buenos Aires, 2005.



parte de la dignidad nacional. La “Argentina catdlica” sera el mito movilizador de
numerosos catdlicos que se oponen tanto a la “Argentina liberal” como a la
“Argentina comunista”. De este modo se va catolizando la sociedad al mismo tiempo
que se va argentinizando el catolicismo. El catolicismo integral de penetracion en
toda la vida social y estatal se presenta como sustituto de la anterior ideologia liberal
dominante no para formar un nuevo partido catélico sino para ser cimiento de la
nacionalidad."”

3. OLos que trabajanO: el imaginario cristiano peronista

La proximidad cronoldgica entre el advenimiento del catolicismo integral con
los origenes del movimiento peronista' introduce a una discusion
historiograficamente bastante estudiada. Pensando en perspectivas que han
interpretado al segundo como mero continuador del primero, tal cual se desprende en
determinadas implicancias del mito de la “Nacion Catolica”,” este impacto religioso
debe ser precisado para analizar hasta qué punto la naciente experiencia politico
popular recibe la herencia catolica, y desde qué intervenciones simbolicas la
transforma en un nuevo horizonte del sentido. Como bien se ha demostrado en otros
trabajos de investigacion, diferentes catolicismos se relacionan con los origenes del
movimiento peronista: estas afinidades seran en casos positivas y en casos negativas.
Pero también tales afinidades son en ocasiones provisorias. No obstante, existieron
numerosas trayectorias que procedentes del mundo catélico desembarcaron en el
peronismo, como asi hubo otras que su “ser catdlico” era un factor de oposicion al
mismo. No verlo, no delitimarlo y no comprenderlo llevard a graves errores de
analisis. Las reacciones ocasionadas por el surgimiento del peronismo, devenido en
las algidas polémicas posteriores al 17 y 18 de octubre de 1945 y anteriores a las
elecciones del 24 de febrero de 1946, pueden ser agrupadas en las siguientes:

- catdlicos que concilian con el mundo liberal, agrupados en la revista
Orden Cristiano, y que se oponen al totalitarismo encarnado por el entonces
candidato del Partido Laborista, al concebir el enfrentamiento fundamental en
Argentina se libra entre “democratas” y “totalitarios”. Podemos incluir aqui a
figuras como Augusto Durelli, Alberto Duhau, el padre Jos¢ Dumphy, Mons.
Miguel De Andrea;

- catolicos integrales que apoyan a Perdn por sus identificaciones
religiosas. Aqui se encuentran un abanico que va desde el diario El Pueblo, y
miembros de la Alianza Libertadora Nacionalista, entre ellos el padre Leonardo
Castellani;

- catolicos integrales fuertemente identificados con el orden, las
jerarquias sociales y la autoridad. Los vinculos con el nacionalismo les hacen
depositar vagas esperanzas en la formacion militar de Peron, pero terminaran

v MALLIMACI, Fortunato Catholicisme et militarisme en Argentine 1930-1946, Paris.
Inédito. Tesis doctoral en la Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1988.

'® En relacion al surgimiento del peronismo recomendamos JAMES, Daniel, 17 y 18 de
octubre de 1945: el peronismo, la protesta de masas y la clase trabajadora, en Revista
Desarrollo Econémico, Instituto de Desarrollo Econémico y Social, Buenos Aires, n ° 107.
SENEN GONZALEZ, Santiago — LERMAN, Gabriel, EI 17 de octubre de 1945. Antes,
durante y después , Lumiere, Buenos Aires, 2005

'¥ Nos referimos al libro de ZANATTA, Loris, Perén y el mito de la Nacién Catdlica. Iglesia y
Ejército en los origenes del peronismo 1943- 1946, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1999.



alejandose de ¢l y criticandolo. Un caso por antonomasia es el del sacerdote Julio
Meinvielle;

- catdlicos antiliberales y anticomunistas que se suman al peronismo
seducidos por las reformas sociales aplicadas y el acento “humanista y cristiano”
del movimiento naciente. Aqui se pueden citar a Manuel Galvez, Leopoldo
Marechal, Ernesto Palacio, Arturo Sampay, el jesuita Hernan Benitez;

- catolicos que acompaiian al peronismo desde la vida cotidiana, en la
accion desde el mundo del trabajo y la compaiiia de los sectores populares. En
este apartado se puede incluir, entre otros, a Cipriano Reyes, sindicalista de la
carne y activista del 17 de octubre. Sin embargo, mas que los nombres concretos
sobresale la importancia an6nima, y colectivamente vital, de este cruzamiento
entre religion y politica.”

Para comprender globalmente en una idea que pueda condensar esta
pluralidad de relaciones, pluralidad sincronica y diacronica, entre el complejo mundo
del peronismo y las complejidades propias de lo religioso a mediados del siglo
pasado, creemos que debe pensarse en la doble dislocacion entre imaginarios sociales
-religiosos y politicos- que explica la magnitud diversa del tema estudiado.”'

La desestructuracion institucional y rearticulacion simbolica® con la que el
peronismo se relaciona con el universo religioso, se explica por el avance del
catolicismo argentino en la vida publica y en el Estado, orientando gran parte de los
temas de discusion sociales. Por este avance, por sobre todo dislocante, y por la
afirmacion que la cristianizacion seria a través de la penetracion en las estructuras
institucionales existentes que no sean irreconciliablemente contrarias al espiritu
cristiano, las areas de contacto que se producen entre militancia religiosa y
pertenencia politica, en el caso del peronismo, particularmente ligado al mundo del
trabajo y los trabajadores, hacen difusas las referencias institucionales al desplazarse
virtualmente la realizacion de los contenidos éticos religiosos en la construccion de
un pais transformador en lo social, pero equidistante del capitalismo como del
comunismo. Aqui, nuevamente, reaparece la dislocacion: ésta, afectando en principio
al espacio politico, y sin discontinuar este tipo de afeccion, ahora se revierte sobre el
mismo espacio semantico de lo religioso catodlico e incluso del resto de las
expresiones religiosas.

Los ejes discursivos de tres personajes historicos centrales entre 1945 y 1955
corroboran la presencia dinamica de las relaciones religiosas y politicas. El primero
de ellos, Hernan Benitez, sacerdote jesuita y confesor de Eva Peron. El segundo, la
propia Eva Perdn, quien muere en el afio 1952. El tercero, el presidente Juan
Domingo Perén. Mas alld de las diferencias que se pueden establecer entre los tres,
por ejemplo la pertenencia de Benitez a la estructura eclesiastica, la verborragia a
veces anticlerical de Eva Peron, y el estilo también muchas veces irritante del propio
primer mandatario, los tres aportes que citamos representan una particular manera de
entrelazar derroteros religiosos y politicos tomando como punto de interseccion el
lugar del trabajo, mas especificamente, de la categoria colectiva: “los que trabajan”.

2% os diversos catolicismos en los origenes de la experiencia peronista”, en MALLIMACI,
Fortunato, DI- STEFANO, Roberto, (comp.), Religion e imaginario social, Manantial, Buenos
Aires, 2001, p. 223- 229

> CUCCHETTI, H., El simbolismo religioso....

?? Ibidem, p. 170, 263
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Benitez hace su principal aporte en el libro “La Aristocracia frente a la
revolucion”, publicado en 1953. El sacerdote jesuita destaca los intereses econdmicos
y sociales que se pueden defender desde tal o cual ética religiosa. La doctrina social
no es para ¢l un mensaje pristino ni puro. Es un recurso simbdlico que se puede
reapropiar en un sentido burgués o que, por el contrario y como anhela del
peronismo, se puede afirmar desde intereses obreros y populares:

“La Rerum Novarum, la Quadraggesimo Anno y los mensajes sociales del Papa
reinante cuando los lee un oligarca desde su enfoque egoista descubre en ellos la
confirmacion del capitalismo individualista... convirtiéndose la doctrina econdémica en
mistica y religion. Pero cuando los lee un justicialista descubre en ellos principios de una
revolucion social y economica mucho mas avanzados que los del sindicalismo integral y -
iOIGANLO BIEN!- que los del comunismo.”*

La opcion obrera y popular del catolicismo y del peronismo de Benitez
generaba fricciones con diversos sectores catolicos: no s6lo con los autodenominados
Qlemocraticos” sino también con el catolicismo de corte autoritario y con el resto de
la estructura eclesial. Ahora bien, su lectura del justicialismo, que acentlia la
vocacion obrera del mensaje religioso, y que implica un ataque al clericalismo
jerarquico, fue elaborada y retomada también en el mundo catélico. En esta lectura
quedan desnudas las contradicciones y divergencias en el seno mismo de la Iglesia y
movimiento catélicos. El concepto de trabajo no recorre una semantica homogénea
sino por el contrario diversa y multiple. La orientacion catdlico- peronista del autor
implica una fuerte dislocacion los engranajes institucionales y sociales del
catolicismo:

“La sociedad catdlica burguesa, con sus cofradias, sus congresos, sus
manifestaciones de fe publica y otras cosas de éstas, presidida siempre por aristocratas y
sefioronas, se ha vuelto un verdadero obstaculo, para la propagacion del catolicismo entre las
gentes de fabricas. LA OBRERIZACION DE LA IGLESIA DEBERIA COMENZAR POR
DAR A LOS OBREROS LOS COMANDOS DE SUS GRANDES INSTITUCIONES
OFICIALES.”*

Benitez objeta la “burocracia religiosa”, la transformacion del clérigo en un
burécrata del sacerdocio™. El peronismo es propuesto como ese gran desafio de
desburocratizacion del funcionamiento de la institucion. La obrerizacion de la Iglesia
significaba la articulacion de un poder que dentro de las comunidades religiosas se
debia otorgar a los trabajadores. Su lectura de la doctrina social llegaba a este punto
sensiblemente contundente: lo religioso se une al trabajo, a los que trabajan, a los
intereses de los trabajadores.

A diferencia de otras concepciones catolicas que incluyen la actividad
humana productiva como un elemento mas en la composicion de la ética religiosa, el
pensamiento de este sacerdote se centraliza en la nocién misma de trabajo. La
obrerizacion de su discurso y del contenido de su propuesta supone una fuerte

% BENITEZ, Hernan 1953 La Aristocracia frente a la Revolucion, sin editorial, Buenos Aires.
Citado en MALLIMACI, Fortunato “El catolicismo argentino desde el liberalismo integral a la
hegemonia militar’, en FORNI, PEREZ ESQUIVEL, MIGNONE vy otros, 500 afios de
cristianismo en Argentina, CEHILA- Nueva Tierra, Buenos Aires, 1992, p. 328.

2 BENITEZ, H., citado ibidem, p. 355.

% BENITEZ, H., ibidem, p. 356
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transferencia de responsabilidades religiosas a los trabajadores. El padre Benitez
insistia en que la esencia del peronismo no era tanto una puja redistributiva en
términos econdémicos como si una reorganizacion de la conduccion en los distintos
planos de la sociedad tomando como fundamento rector el trabajo y los que trabajan.

Veamos desde otro registro no institucional catolico como se plantea esta
relacion entre religion y politica. Apelamos a las dos maximas autoridades
discursivas del peronismo: Eva Perén y el propio Juan Perén. La prédica de Eva
Perdn, con todo su acento polémico, pone al descubierto la resignificacion peronista
de la ética cristiana articulada a una querella hacia el catolicismo institucional. El
imaginario religioso evitista es inseparable de una particular consideracion del
trabajo en la vida social.

Hay en esta construccion imaginaria una interpelacion a la nueva presencia
catdlica en la sociedad. La que, como hemos indicado previamente, estd formada por
la influencia catdlica integral en el espacio publico y estatal. Vinculada a la nocion
peronista de la tercera posicion, de reconocido ascendente catolico, la particularidad
justicialista distaba tanto de la salida “individualista burguesa como del colectivismo
rojo”.

Sin embargo, la negaciéon del comunismo y de la salida individualista
burguesa sufre una transformacion cualitativa central. Y esta transformacion transita
precisamente por la concepcion que tiene del trabajo. La adhesion a los principios
cristianos pasé en Eva Peron, por un complejo proceso de re- articulacion simbolica
y desestructuracion institucional. El peronismo, siguiendo esta linea, puede ser
entendido como una exégesis radicalizada que se desgaja paulatinamente de los
encuadramientos burocraticos e institucionales por los que pasa la concepcion de la
“gracia religiosa”, implicando la emergencia de este cristianismo sui generis que no
solo elude asi la censura clerical sino que se propone como otra memoria legitima de
interpretacion y por ende fuente de conflictos por quién va a poseer el control de
regulacion de la nominacion legitima.”® En términos de campo religioso, la ética
evitista se traduce en un trastrocamiento de la ldgica del campo a partir de la
imposicion de nuevos valores que se reclaman herederos de una Qesencia originaria”.
Se trata de un catolicismo sin iglesia que con el correr del tiempo, segun los casos,
podré llegar a transformarse en anticlerical.”’

De tal suerte que con Hernan Benitez, de discurso mdas sofisticado
“teologicamente”, y con Eva Peron, de alocuciones contundentes y directas,
adaptadas a un publico popular, se genera una apropiacion simbdlica del catolicismo
que desestructura tanto el imaginario que concibe la sociedad regulada a partir de
tres/ cuatro ordenes jerarquicamente dispuesto™ como la regulacion institucional de

% Para leer las definiciones entre catolicismo y memoria recomendamos HERVIER- LEGER,
Daniele, (1996) "Catolicismo: El desafio de la memoria”, en Revista Sociedad y Religién, n °
14/15, CEIL, Buenos Aires.

*’ Recordamos, una vez mas siguiendo la obra de René Remond, los antecedentes
religiosos del anticlericalismo que, en gran parte de su acervo, se preocupa mas por
encontrar el “verdadero cristianismo” que en declararse ateo. Un texto clave: Rene Remond,
L “anticlericalisme en France de 1815 a nos tours, Fayard, Paris, 1976

8 El intelectual catélico que mas acabadamente se acerco al modelo trifuncional del que
habla Georges DUBY en “Los tres 6rdenes o lo imaginario del feudalismo” fue el sacerdotes
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lo religioso. La honda afinidad espiritual que une al peronismo con el cristianismo
consiste, para Eva Perdn, en la predileccion del mensaje con aquellos que trabajan,
los humildes, los descamisados, configurandose el mito de la sociedad igualitaria
como utopia politica y religiosa de fuerte inspiracion cristiana. El imaginario
cristiano- peronista, tal como hemos designado, se construye prioritariamente sobre
el valor social del trabajo y los trabajadores:

“Decimos, con Perdn, que no queremos ni reconocemos mas que una clase de
hombres: la de los que trabajan. Esto quiere decir que para nosotros no existe mas que una

sola clase de argentinos: la que constituye el pueblo, y el pueblo es auténticamente

trabajador”.*

Los mensajes navidefios eran el momento indicado para recordar las raices
cristianas del peronismo, raices cristianas que fortalecian el espacio de los “que
trabajan”. Pero mdas que eso, para recordar las analogias entre peronismo y
cristianismo, y cémo el primero concretaba segiin la autora las promesas del
segundo. El 24 de diciembre de 1950 sostiene que,

“En una noche asi como ésta, hace exactamente 19 siglos y medio, una mujer y un
hombre, una humilde familia de Galilea, llamaban inttilmente a las puertas del orgullo y de
la soberbia... y todas las puertas permanecieron cerradas. jDios no quiso, en su gran
sabiduria, que alguna vez los ricos y los poderosos, los soberbios y los orgullosos de la tierra,
pudieran siquiera reprocharle que no hubiese acudido a ellas! Por eso, en aquella noche lejana
y luminosa viene a nacer en un establo, y los primeros en llegar a rendirle homenaje de amor
y adoracién, fueron exclusivamente los humildes.”

En el mensaje de nochebuena de 1951, un afio después del que acabamos de
citar, se renueva el papel de los humildes, y la concrecion de las esperanzas cristianas
en el Justicialismo. La Nochebuena representa la humildad y la justicia. Las palabras
de Eva Per6on son furibundas con aquellos que se encargan de la explotacion. La
pretension teologica de su prédica es incisiva conformandose una lectura peronista de
los simbolos religiosos:

“No puede haber amor donde hay explotadores y explotados, donde hay oligarquias
dominantes llenas de privilegios y pueblos desposeidos y miserables, porque nunca los
explotadores pudieron ser ni sentirse hermanos de sus explotados y ninguna oligarquia pudo
darse con ningln pueblo el abrazo sincero de la fraternidad. El dia del amor y de la paz
llegara cuando la justicia barra de la faz de la tierra a la raza de los explotadores y de los
privilegiados y se cumplan inexorablemente las realidades del antiguo mensaje de Belén
renovado en los ideales del Justicialismo peronista: que haya una sola clase de hombres: los
que trabajan.”’

La doctrina de Per6n y del movimiento peronista, que se presentaba como
“profundamente humanista y cristiana”,’* implica en el pensamiento de Eva Peron
una ruptura con el imaginario de los drdenes sociales, también presente en otras
versiones catolicas de la época,” y propone la asunciéon de otra centralidad

Julio Meinvielle. Ver CUCCHETTI, H., El simbolismo religioso..., Los tres érdenes en el
catolicismo argentino...

) PERON, Eva Clases y escritos completos 1946- 1952, Ed. Megafon, Argentina, 1987, 83.

% PERON, Eva Discursos completos 1949- 1952, Editorial Megafén, Argentina, 1986, p. 286
" Ibidem, p. 390

2 |bidem, p. 396

% Sobresale ante todo el pensamiento del padre Julio Meinvielle. Para ello podemos
recomendar: MALLIMACI, F., El catolicismo integral..., “El catolicismo argentino desde el
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discursiva: el motor mistico de la sociedad son los humildes, pero mas
especificamente, los que trabajan. El eje pueblo sufriente- humildes- trabajadores
constituye un pilar simbolico sacralizado para este tipo de concepcion del
cristianismo. El peronismo es, desde este punto de vista, su continuacién mas
consecuente. Igual que Jesus y el fendmeno cristiano mismo, los «humildes y los
trabajadores» fueron quienes comprendieron al general Perén, como afirma en varias
ocasiones aumentando el conflicto entre gobierno e institucion catdlica a limites no
conocidos en esos términos.

Dicha impronta anti- elitista, basada en las afinidades entre el peronismo y las
nociones, elaboradas por gran parte del espectro catdlico, de justicia, trabajo,
equidad, nos hace ver un elemento de los imaginarios religiosos por lo general
omitidos. A la sociedad de elites y privilegios se opone un modelo de sociedad que,
segun la lectura de sus defensores, sigue como ejemplo el evangelio, y los principios
“auténticamente” cristianos:

“Ha terminado la era de los privilegios, de las minorias selectas.”*

La centralidad discursiva de Eva Perdn, fue la masa explotada,35 habiendo
una presencia insoslayable de la igualdad como valor.*® (Eva Perén, 1996: 127). En
un articulo aparecido en Democracia, el 4 de agosto de 1948, sostiene que

“la aparicion del “descamisado” rompe la politica de las minorias traficantes y se
produce el milagro largamente esperado de la abolicion de los privilegios.”’ (Eva Peron,
1987: 203).

Vemos también como no so6lo esta importantisima figura politica del gobierno
concentra el imaginario en los que trabajan y en categorias sociales vinculadas -los
humildes, el pueblo, los descamisados-. El entonces presidente también trata de
relacionar esta predileccion con las enseflanzas religiosas y con la mision histérica
del peronismo. En 1948 afirma:

“A la Iglesia le ha de ser mas facil el retorno a la pureza inicial de su doctrina,
porque es Unica y porque, aun cuando en ocasiones parezca haberse desviado de su gloriosa
trayectoria, siempre la predicacion dogmatica ha sido la misma y siempre también ha tenido
un contenido social de repudio a la riqueza y de exaltacion al trabajo que nadie ha superado
ni siquiera igualado de lejos. Ese contenido social esta resumido en las palabras que Jests
dirige a los apostoles: ‘No llevéis oro, ni plata, ni dinero alguno en vuestros cintos, ni alforja
para el viaje, ni dos tinicas ni calzado, ni tampoco baston, porque el que trabaja merece su
sustento’. Esto quiere decir, si no me equivoco en la exégesis, que Unicamente el trabajo es la
fuente del sustento: el trabajo que redime al individuo y que sirve de base a la grandeza de los
pueblos, ese mismo concepto, pero expuesto de manera mas cruda, se encuentra en otro de
los grandes padres de la Iglesia cuando afirma que quien no trabaja no debe comer’**

liberalismo integral...”, Cucchetti, H., Los tres d6rdenes en el catolicismo argentino: la
concepciéon del orden social en el P. Julio Meinvielle, Inédito, 2003, COBE, Lorena,
IRAMAIN, Lucas, PAVON, Federico, “Relaciones entre hispanismo y peronismo (1943-
1955)”, lll Jornadas Ciencias Sociales y Religion, CEIL- PIETTE, Buenos Aires, 2003.

% PERON, Eva Por qué soy peronista, CS Ediciones, Argentina, 1996, p. 21.

% Ibidem, p. 69, 71

% |bidem, p. 127

% PERON, Eva Clases y escritos completos 1946- 1952, Ed. Megafén, Argentina, 1987, p.
203

% PERON, Juan Domingo 1948 Discurso del excelentisimo Sefior Presidente de la Nacion
Argentina, Gral. Juan Peron, en el acto de Entrega a Mons. Nicolas de Carlo, en Presencia
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Este texto desnuda las interacciones complejas entre religiéon y politica
tomando como nudo vinculante el tema del trabajo. Los més de diez afios de
experiencia peronista en el poder estuvieron tefiidos por esa busqueda conflictiva de
legitimacion religiosa que el peronismo aceptd a condicion de someterla a la logica
de su lenguaje y de su construccion de poder. Lejos estamos del proyecto de Estado
liberal que entre 1880 y 1930, con las salvedades de cada momento como por
ejemplo el radicalismo, pretende depositar la religion en la vida privada,
requiriéndole el Estado una mera funcion moralizante. El catolicismo integralista de
mediados de siglo XX propuso un proyecto religioso a la ofensiva, un catolicismo no
de privatizacion sino de colonizacion el espacio p. Cuando las ensefiazas catolicas
intentan ser resignificadas por el peronismo, sufren un proceso de transmutacién
simbolica a partir del cual la Overdadera esenciaOdel catolicismo debia ser, segiin el
gobierno justicialista, la vocacion popular y obrera.

El peronismo se reclam6 “auténtico heredero de la exégesis religiosa”,
politizando lo religioso a fin de subordinarlo, y sacralizando la politica a fin de
detentar la vanguardia moral integral de la sociedad argentina. La politica de
gobierno aparecia como un espacio de actores legitimados para interpretar el
“mensaje y la historia misma de la vida de Cristo” y asi cumplir con la promesa de
“salvacion”:

“Cristo aparece como un defensor de los humildes, como un justiciero que
anatematiza con palabra vigorosa a los opresores y pervertidos, llamandolos a cumplir con
sus responsabilidades ante Dios y ante los hombres. El cristianismo es en su origen la
expresion de los oprimidos, la religion de los esclavos, de los libertos, de los pobres, de los
hombres privados de derechos, de los Pueblos sometidos al despotismo de Roma.”

De este modo, se exalta la figura de una religion sin iglesia® que dirige su
prioridad significativa a los anhelos de aquellos que “tienen hambre y sed de justicia,

del Episcopado Argentino, el pectoral concedido por decreto 34.442 de 5 de noviembre de
1947, por su obra social y cristiana, Ed. Péuser, 1948.

% PERON, Juan Domingo Filosofia peronista, Editorial Freeland, Buenos Aires, 1974, p. 69.
La frase de Perédn puede ser puesta en un contexto mas amplio, constituyendo una
propension sincronica en la construccion de memorias de resistencia popular. No es
justamente la primera vez que se “relee” la historia de los origenes del cristianismo o de
determinadas sectas cristianas en un sentido plebeyo. Engels tuvo muy en cuenta esta
dimension del primeros grupos cristianos; Hobsbawm analizé los vinculos entre las sectas
metodistas y tradiciones obreristas; Rosa Luxemburgo sostenia que la prédica de los
cristianos de los primeros dos siglos era estrictamente comunista; Labriola argumenté que
en los origenes de la “asociacion cristiana” lejos se estaba de las formulaciones ritualistas
contemporaneas, y que aquella acercaba mucho mas a las pretensiones de las revueltas
encabezadas por Dolcino, Montano, y por sobre todo Miinzer.

0 El concepto de cristianismo sin Iglesia como categoria sociolégica fue trabajado
sincrénica y diacrénicamente por Ernest Troelsch (colega de Max Weber) en su famoso libro
sobre la ensefanza social de las iglesias. La discusion sobre este punto podria
profundizarse alin mas, ya que se ha polemizado acerca de qué proyecto religioso de fondo
tenia el justicialismo: si una religion sin iglesia, o si una religion en iglesia peronista. El
problema es mas bien hipotético, ya que, por lo menos por los sucesos y discursos del
periodo 1945- 1955, el proceso apuntd a una desestructuracion institucional — cristianismo
anti o no clerical de fuerte memoria obrera - mas que a una reestructuracion en términos de
institucion. Es cierto que hubo una nueva oleada ritual, y emergentemente una cooptacion
del espacio y de los calendarios en un sentido “peronista”. No obstante, como en todo
estudio social, nada podemos saber acerca de qué hubiera ocurrido si no pasaba lo que
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de los que tienen hambre, la religion que promete el reino a los humildes, religion del
reino y la metafora del ojo de aguja” desde la mediacién privilegiada de la politica.*!
El Cristo que se privilegia es aquel que destrona las jerarquias y pregona la
superacion de las divisiones de los hombres en clases.” Un vertebral elemento de
cooptacion y subordinacioén a las politicas de poder del mensaje religioso del
peronismo se encuentra en la tesis, renovada en diversos momentos histdricos por
multiples actores sociales, de “Jestis como primer justicialista” o “el verdadero
cristianismo es el peronismo”. Més alla del significado que indica el germen del
peronismo en las ensefianzas del cristianismo primitivo, la expresion, obviamente
irritante para determinados sectores catolicos, genera el impacto simbolico de invertir
los ejes semanticos del discurso, no planteando ya en si el peronismo tiene elementos
cristianos sino que se crea un imaginario donde el cristianismo mismo conduce
teoldgica y linealmente al movimiento politico popular conducido por Perén. En tal
tesis, de este modo, se pone de relieve el contenido cristiano del peronismo al mismo
tiempo que se busca sacralizar ese nuevo poder no solo desde contenidos laicos sino
desde una concepcion teologico- politica que tiende a ver en el gobernante a un
representante de Dios.*

Contenidos cristianos que al pasar por la historia social argentina han
transitado distintas experiencias sociales, politicas y religiosas, y a su vez se pone de
manifiesto la cualidad particular del intento de apropiacion peronista del simbolismo
religioso:

“La prédica de Jesis es eminentemente popular y justiciera; de ahi que al
Justicialismo no puede reconocérselo sino como un cristianismo adaptado a las condiciones
e, . . 44
histdricas de nuestros tiempos.”

De esta manera, el imaginario cristiano peronista hace del trabajo un concepto
medular en su construccion simbolica rehaciendo una memoria cristiana (' y como ya
vimos, por ende también una utopia) desde esa lectura privilegiada. Los discursos de
Benitez, Eva Peron y Juan Perdn toman el trabajo y la categoria de los trabajadores
como lugar politico- religioso por excelencia. El lastre cultural que arrastra la nocién
de trabajo en la sociedad argentina posee un momento de desarrollo durante los afios

paso, en este caso la interrupcion democratica en el afio 1955. En algunas lecturas, por lo
general de raices catdlicas y antiperonistas (ver BOSCA, Roberto La Iglesia Nacional
Peronista. Factor religioso y poder politico, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 1997) se
insiste en la naturaleza embrionaria del proyecto de Iglesia Nacional desde los origenes del
peronismo, proyecto que tiempo después se habria concretado, segun el autor, a partir de
dos vertientes peronistas: el cisma inmanente de los Sacerdotes para el Tercer Mundo, por
un lado, la Iglesia Catdlica Apostdlica Argentina promovida por Lépez Rega, por otro lado.
No obstante, no estamos de acuerdo con la nocién de iglesia nacional o incluso de iglesia
peronista, al menos por las investigaciones académicas de la historia politica y cultural de la
que realmente disponemos.

*" Ibidem, p. 70

2 Ibidem, p. 73

*3 Un excelente estudio de estas relaciones politicas teoldgicas que hacen del gobernante
una persona que hace “milagros” en una tierra “bendecida por Dios” puede leerse en
CHAUI, Marilena, Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria, Perceu Abramo, San Pablo,
1994. La autora caracteriza la politica en el Brasil como teologia politica, sin que sea mas
necesaria la presencia clara, abierta y explicita de la religion. Las estructuras religiosas
permanecen como una forma de pensar el Estado en el Brasil. ;No sera valioso utilizar
estas categorias también para la Argentina?

4“ PERON, J., Filosofia peronista, p. 71.
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cuarenta y cincuenta que se consolida y adquiere una fisonomia muy particular a
partir de un catolicismo sui generis semantizado por actores e ideas con arraigo en el
peronismo. Catolicismo de dislocacién cuyas consecuencias atravesaran largas
décadas de la segunda mitad del siglo XX. Incluso, parte del conflicto que se
presentara entre “verdaderos peronistas” y “verdaderos catdlicos” durante los afios
1954 y 1955, debe filiarse en esta dimension. Dado que su intencion de dotar de
contenido cristiano a la ideologia del ascendente movimiento y de la extension de
dichas claves al todo social, implicaba una fuerte pugna con el catolicismo clerical,
sea “nacionalista” o “democratico, sobre quién debia orientar el proceso.

Ya en los inicios de este complejo vinculo entre catolicismo y peronismo se
notan tanto sus afinidades como sus conflictos y es precisamente en la dimension
imaginaria, donde ambos rasgos adquirieron el tinte tragico que se expresara durante
la segunda mitad del siglo XX cuando incendio de templos, cruces, virgenes, bombas
y muertes seran la manera de dilucidar los conflictos.*

4. El catolicismo post-conciliar y el trabajo: la radicalizaci—npol'tico-
discursiva

El segundo complejo discursivo estuvo constituido por el catolicismo post-
conciliar y sus relaciones con la militancia insurreccional: particularmente con la
denominada izquierda peronista®. No sefialaremos aqui la extension de esta ligazon,
ni la totalidad del amplio espectro de grupos y de discursos que estaban integrados
dentro del catolicismo postconciliar, sino que nos abocaremos fundamentalmente a
codmo se relaciona la problematica del trabajo dentro de este cimulo de interacciones.

En este sentido, no hay que olvidar que este tipo de catolicismo tiene como
antecedentes destacados al movimiento de curas obreros como a los sacerdotes
asesores de la Juventud Obrera Catolica (JOC). Los curas obreros surgen como
movimiento en Francia en las décadas de los 40" y los 50°. Muchos de ellos
pertenecian a la orden de los dominicos y sufrieron duras condenas del Vaticano
entre 1952 y 1954. Sin embargo, mas alld de las reticencias papales, fueron
expandiéndose por todo el Mundo. En nuestro Pais, el primer obispo que acepto
curas obreros en su didcesis fue Monseflor Podesta, de Avellaneda. Una serie de
sacerdotes franceses que estaban vinculados a la “Mision de Francia” — la cual los
nucleaba — arribaron al pais a fin de reunirse con sus pares argentinos y transmitirles
su experiencia. El primer ejemplo que tenemos de esta intervencion es la del
sacerdote Fernando Portillo. Luego lo siguieron curas que tuvieron una labor
destacada en la organizacion gremial de los obreros, lo cual desencaden6 el despido
de las fabricas donde trabajaban: los casos de Francisco “Paco” Huidobro y Eliseo
Morales son un buen ejemplo de esto ultimo. El primero, llegado de Francia, el

*> A los aviones militares con el simbolo en las alas y el fuselaje de CRISTO VENCE (una
cruz pintada dentro de la V de la victoria) que bombardearon la Plaza de Mayo y
alrededores, la resistencia peronista los dislocara con el PERON VUELVE ( una P pintada
dentro de la V de la victoria) . Recordemos que en ese bombardeo al centro de la ciudad de
Buenos Aires en 1955, mueren alrededor de 350 personas que transitaban por esos
lugares.

* DONATELLO, Luis Etica Catdlica y accion politica: Los Montoneros, 1966-1976, Tesis de
Maestria, Maestria de Investigacion Social en Ciencias Sociales. Facultad de Ciencias
Sociales, Universidad de Buenos Aires, 2002.
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segundo, ya realizando tareas en Avellaneda y Quilmes, ingresaron en fabricas en las
cuales trabajaron fuertemente por la organizacion gremial de los obreros, lo cual
desembocd en su despido de sus ambitos laborales. La estrategia que primaba dentro
de este grupo no consistia solamente en realizar accidon pastoral dentro del mundo
obrero. Implicaba también comprometerse junto a los trabajadores en su lugar de
trabajo, viviendo su misma vida y lucha social.

Por su parte, los asesores de la Juventud Obrera Catolica ocupaban al mismo
tiempo roles analogos en las instancias estudiantiles de la Accion Catdlica Argentina
(ACA), especialmente en la Juventud Estudiantil y la Juventud Universitaria
Catolica. De este modo, sacerdotes formados en la matriz integral e influenciados por
la renovacion conciliar como Angelelli, Concatti, Gera, Hesayne, Mascialino, Mayol,
Mugica, Pascale —entre otros-, tendrian un lugar destacado en la construccion de una
identidad comun “obrero, estudiantil, catolica y popular”. Alli se concentraréd el
mayor aporte intelectual al proceso de transformacion y radicalizacion del
catolicismo en Argentina.

Luego, podemos ver que entre los participantes de la diversificacion del
movimiento catélico en los inicios de la renovacion post-conciliar en la Argentina se
encuentra la Accion Sindical Argentina (ASA). Este grupo, fue fundado en Octubre
de 1955 sobre la base de dirigentes de la Juventud Obrera Catdlica y elementos de la
Accion Catolica Argentina y habian tomado distancia del peronismo cuando se
profundizé el conflicto en los afios ‘54/55. En sus temas retomados, con algunos
referentes en el gremio metaltirgico —como Emilio Méspero— se destaca la cuestion
de la autonomia del movimiento obrero. El problema fundamental pasa por la
integracion del movimiento obrero al peronismo. De ahi que, pese a estar vinculados
a la Democracia Cristiana, insistan en la prescindencia con respecto al partido y al
Estado, y a la corporativizacion del movimiento obrero, como formas de restarle
poder electoral al peronismo. Esta agrupacion proponia en ya en Abril de 1963 una
“revolucion personalista” siguiendo la linea filosofica cristiana de Mounier:

“(...) Un sindicalismo que sea (...) instrumento y motor de la revolucion social (...)
basado en el respeto a la persona humana y la justicia social”."’

Luego, en septiembre de ese afio proponia un programa completo, que, en
alguna medida, anticipaba el programa de Huerta Grande formulado por el
sindicalismo peronista combativo unos afios después:

“(...) Este cuadro -tipico de un capitalismo regresivo e inhumano- no habra de
cambiar si no es por la ACCION VIGOROSA Y ORGANIZACION DE LA CLASE
TRABAJADORA, A TRAVES DE SUS ORGANOS NATURALES: LOS SINDICATOS Y
LA CGT. (...) Para iniciar la marcha revolucionaria que lleve a los trabajadores a participar
plenamente de toda la riqueza, toda la cultura y todo el poder (...). Desde 1954 (...) se viene
hablando del Peronismo, (...) siempre concibiéndolo como un hecho ajeno (...). La clase
trabajadora peronista conserva una mentalidad revolucionaria que es su principal aglutinante
y que se expresa formalmente en conocidos valores simbodlicos. Pero es necesario tener en
cuenta que corre el riesgo de encerrarse en una reminiscencia reformista, olvidando que la
Argentina de 1964 no es la Argentina de 1955 y que esta realidad (...) exige su presencia. (...)
Hace ya largos afios que venimos padeciendo sucesivos gobiernos neo-liberales, cuya politica

47 “E| sindicalismo que sentimos y practicamos”, Editorial del periédico Accién Sindical, Afo
[, n° 1, publicado por la Accién Sindical Argentina, abril de 1963.
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regresiva y carente de todo contenido social y humano, ha determinado, junto con el
acrecentamiento de los privilegios, el empobrecimiento y la miseria del sector laboral argentino”.
Frente a esto se exige: ““ a) Salario minimo nacional (...) b) Exigencia terminante, de parte de la
CGT, de que no se tomen medidas econdmicas sin su consentimiento; ¢) ruptura con el FMI; d)
Anulacion inmediata y total de los contratos petroleros (...)”. Como objetivos, se propone: “(...)
1.- Unidad de la Fuerza Laboral Argentina (...). 2.- Exigencia de que los trabajadores participen
en la elaboracion y ejecucion de los planes econdmicos (...) y concrecidon de un MERCADO
COMUN LATINOAMERICANO, con efectiva participacién de las organizaciones sindicales
del continente. 3.-Reforma Agraria (...). 4.- Reforma de la estructura actual de las empresas (...)

participacion real y efectiva de los trabajadores en su direccion y propiedad. 5.- Amplia

democracia politica, social y econémica (...)”.*

Asi podemos ver que ya en los inicios de la renovacidon post-conciliar, la
problematica del trabajo, la organizacién del movimiento obrero y su relacion con la
politica —y de ahi con el peronismo— se presentaban como temas centrales. Esto tenia
un correlato teologico-politico en las ideas que se estaban enunciando en el plano
eclesial. Poco tiempo después, el Equipo diocesano de la Ciudad de Buenos Aires,
afirmaba:

“(...) el caracter preeminente del trabajo como expresion inmediata de la persona, frente
al capital que es un bien de orden instrumental, por su naturaleza™’.

En la misma sintonia, también podemos encontrar a intelectuales catolicos,
como aquellos nucleados en el Centro Argentino de Economia Humana (CAEH). Este,
creado en 1963, es deudor de la corriente francesa, de fuerte presencia en Brasil™, de
seguidores de las ideas social-cristianas de pensadores como Joseph Lebret’',
Emmanuel Mounier’” y Teilhard de Chardin™. Las mismas, gestadas durante la
década de 1950, tuvieron una fuerte influencia en los principios filoséfico-politicos
del Concilio. Fundamentalmente, el CAEH era un centro de investigacion integrado
en un primer momento por socidlogos y economistas de militancia humanista en la
Universidad que se vinculara a la CGT, promoviendo investigaciones, conferencias y
cursos de capacitacion. Asimismo, realizard encuentros anuales entre 1962 y 1963
entre obreros y estudiantes cristianos, con la finalidad de pensar el rol de los
catdlicos en el cambio social. De esos encuentros surge la revista “Cambio”, dirigida
por Gonzalo Cérdenas. Gran parte de los intelectuales de este grupo, pasaran luego a

8 “Posicion de ASA frente al panorama econdmico, social e institucional que vive el pais”,
Comité Nacional de ASA, septiembre de 1963.

*¥ Enciclica Mater et Magistra, citada por la “Declaracion de la Comision Coordinadora de
Equipos Sacerdotales de Capital Federal y Provincia de Buenos Aires”, Agosto de 1965.

% Cf. LOWY, Michael Guerra de Dioses. Religion y politica en América Latina Siglo XXI
Editores, México, 1999. .

*" Joseph Lebret (1897-1966) fue un sacerdote dominico francés que funda en Lyon el
Centro de Estudios “Economia y Humanismo” en 1940, dando origen a una corriente
intelectual del mismo nombre. Lebret intentaba hacer una sintesis tedrica entre el socialismo
y el pensamiento cristiano, “desatanizando” al marxismo. Un concepto clave de profunda
influencia en esta corriente es la nocion de pecado social.

°2 De similares caracteristicas a Lebret, Mounier creo la nocion de “socialismo personalista”,
como una sintesis filosdfica entre socialismo y cristianismo. Sus escritos, editados en
francés, tuvieron una profunda influencia en los grupos Post-Conciliares de toda
Latinoamérica.

*% Pierre Teilhard de Chardin, sacerdote jesuita francés, fue un investigador que revolucioné
el pensamiento catdélico de la segunda mitad del siglo XX. Paleontélogo, tedlogo vy filésofo,
intentd adaptar la teoria evolucionista al catolicismo. Esto le vali6 que, meses antes del
Concilio, el Santo Oficio del Vaticano advirtiera a los fieles contra sus obras.
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participar politicamente en el PDC y en el peronismo. En Noviembre de 1965, en su
organo de difusion se afirmaba sobre la situacion latinoamericana:

“(...) una larga cola de sefiores desocupados -sin techo- con hambre; unas piramides de

poblacién que esconden verdades humillantes (...). Ese es nuestro hombre latinoamericano: el

gran ausente de las magnificantes catedrales del mundo y del espiritu”.>*

Por su parte, el Humanismo, agrupacion docente estudiantil social-cristiana
que empezaba a ganar espacios cada vez mas amplios en los medios universitarios
(llegaran a conducir la Universidad de Buenos Aires de 1964 a 1966 cuando seran
intervenidos por las FFAA, en lo que se ha dado en llamar la Noche de los bastones
largos), también manifestaba ideas que demostraban esta preocupacion:

“(...) El trabajo se inserta dentro de este esquema como un proceso donde muere
algo: energia y tiempo de un hombre, y surge algo que es el producto, lo nuevo, que esta
destinado a establecer vinculos entre los seres. El trabajo estd orientado a la
COMUNICACION DE LAS CONCIENCIAS, y a aumentar el indice de socializacion”. >

Ahora bien, antes de que se produjera el encuentro entre estas ideas,
organizaciones y actores con el fenomeno de la politica insurreccional hay otras
interacciones con la politica. La Juventud Universitaria Catélica propone en 1963
una insercion politica en la “Unica historia” rompiendo con la idea que hay una
historia de la salvacion y otra profana. Ese compromiso no se busca en “moldes
cristianos” sino junto con los hombres de buena voluntad que militan en el
comunismo, el troskismo, el peronismo, el maoismo. Por otro lado (con numerosos
conflictos internos), la Democracia Cristiana (DC) busca transformar su programa
politico. En relacion con el proyecto de ley de empresas presentado por legisladores de
dicho partido politico en 1964, la Juventud Democrata Cristiana afirma en un
documento:

“(...) Asistimos a la injusticia y al fracaso de una estructura econdmica, social, politica y
cultural. (...) Es que ademas, la ceguera y la estupidez de esta sociedad burguesa, ha puesto en
marcha una economia liberal capitalista en la que no se beneficia el quien trabaja, sino el que
roba y explota. Y la empresa capitalista no es nada mas que una maquina de hacer negocios para
satisfacer el afdn de lucro de unos pocos. (...). Ello explica la presentacion de ley que persigue la
transformacion de la empresa para que de este modo pueda brindar plena ocupacion, bienes y
servicios en beneficio de una poblacién empobrecida. Ademas es rotundamente falso que el
proyecto combata el sentido privado (PRIVADO es: No ESTATAL y puede ser individual o
COMUNITARIO) de la Nueva EMPRESA COMUNITARIA. Por el contrario, el capitalismo
vigente en nuestro pais se lo ha negado a la mayoria de los argentinos, y nosotros, precisamente,
luchamos porque los trabajadores sean propietarios de las empresas que ellos mismos produjeron

mediante su esfuerzo no pagado y acumulado por los capitalistas”.*

Asi, podemos ver que dentro de la renovacion post-conciliar en la Argentina
tanto sacerdotes como laicos, miembros del movimiento obrero organizado como
politicos, militantes estudiantiles como intelectuales, elaboraban una construccion de
sentido afin con los rasgos de efervescencia colectiva propios de los tiempos que

* Editorial de la Revista Cambio, N° 2 publicada por el Centro Argentino de Economia
Humana, noviembre de 1965.

% “| a Unidad Estudiantil” documento de la Agrupacién humanista de Farmacia y Bioquimica
de la UBA, diciembre de 1963.

% “Los trabajadores a la propiedad de las empresas” Declaracién de la Junta Ejecutiva
Nacional de la Juventud Demécrata Cristiana, diciembre de 1964.
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corrian. Y ella descansaba sobre dos ejes: primero, la dignificacion del mundo del
trabajo como ambito privilegiado de accidn social, y, segundo, una disputa con el
peronismo por la apropiacion de estos contenidos. No en vano, la CGT de los
Argentinos, con la figura de Raimundo Ongaro que reproducia en su mise en scene
publica muchos elementos del misticismo cristiano, seria un ambito privilegiado para
establecer relaciones fuera del &mbito religioso.

Si retomamos la idea de dislocacion planteada en los inicios de este trabajo, y
si pensamos las interacciones positivas y negativas que se desarrollaron en el periodo
inmediatamente anterior, podemos comprender estas claves. En esta direccion, atin
mas complejo es el problema que se va a presentar en los afios posteriores al mundo
catolico y, dentro de ¢él, a los catolicos que se enrolaban dentro de la corriente post-
conciliar. Ya no seria la eleccion entre la disputa o la conciliacion con los contenidos
simbolicos y politicos del peronismo, sino que estaria vinculado a otra ligazén: la
identidad, dentro de una serie de variantes, entre el peronismo y la politica
insurreccional, entre el mundo del trabajo y la accion revolucionaria.

Los elementos tipicos de esta construccion compartida por muchos catolicos
entrarian en colision ante los limites de la esfera institucional de la Iglesia para dar
caminos que satisficieran su sed de justicia. Asi, nuevamente nos encontramos con
catdlicos que deciden pasar a la accion a partir de sus opciones religiosas. Para tal fin
se abririan varios caminos que, sin embargo, serian progresivamente licuados por la
politica.”” Ir al “pueblo trabajador” significaba ir al mundo de los pobres y por ende
encontrarse en Argentina con el peronismo a diferencia de otros paises de América
Latina que el encuentro se daba con partidos comunistas y socialistas.

La accion social seria el instrumento privilegiado por aquellos que querian
quedarse dentro de los limites de la esfera religiosa. De esta manera, tenemos en el
Movimiento de los Sacerdotes para el Tercer Mundo el ejemplo mas claro de dicha
opcion. Y, su disolucion se explica por este proceso de reduccion hacia lo politico: en
1973 decidirian que el triunfo electoral de Héctor Campora representaba el inicio de
una nueva etapa donde sus luchas debian concentrarse en otra parte.”®

Otro camino seria el de la accion cultural fuera de la esfera religiosa. Asi
tenemos intelectuales catdlicos formando parte de una multiplicidad de grupos e
instancias de interaccién con el peronismo: el sindicalismo que se presentaba como
“alternativo” de los sectores “burocratizados” del movimiento obrero, y los sectores
autodenominados como “combativos’ dentro del peronismo. Un ejemplo claro de esta
eleccion sera el grupo “Cristianismo y Revolucion”. Este se constituye hacia el afio
1966 bajo la direccion de Juan Garcia Elorrio™, ex seminarista y seguidor ideoldgico

°" Esta es la tesis formulada por ALTAMIRANO, Carlos en su seleccion de documentos
Bajo el signo de las masas, 1943-1973. Buenos Aires, Ariel, 2001.

°® El afio 1973 posee multiples significaciones en la Historia Argentina reciente. Fue el afio
en que el General Perdn retorn6 al pais luego de un exilio de 18 afos. Fue el afio en el cual
el peronismo retornaria al poder a través del sufragio. Pero también fue el momento en
donde estallaron sus contradicciones y donde es establecieron los limites a las aspiraciones
de cambio de gran parte de los actores politicos radicalizados.

% Juan Garcia Elorrio, hijo de una familia de clase media de la zona norte del Gran Buenos
Aires, ingres6 al seminario de San lIsidro. Sin embargo, dejé la carrera eclesiastica, y, a
partir de un viaje a Cuba y del acercamiento al marxismo en la Faculta de Filosofia y Letras
de la UBA fue empezando a acercarse a posiciones que intentaban sintetizar las ideas de
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del cura-guerrillero colombiano Camilo Torres. Con este nombre, se constituira un
comando que funcionarda como nucleo aglutinador de jovenes catdlicos con
preocupaciones sociales y voluntad de accion. Adquiri6 relevancia publica a partir de la
accion del 1° de Mayo de 1967, donde se repartié un volante mientras Garcia Elorrio
subid al pulpito para leerlo como oracion, siendo detenido por la policia. Luego de
acciones esporadicas de este tipo el comando fue perdiendo peso al surgir grupos de la
izquierda peronista que captaron sus militantes. La posterior muerte de Garcia Elorrio
en circunstancias dudosas (fue atropellado por un auto) llevd a la disolucion del
comando, mientras que la revista siguid funcionando bajo la direccion de Casiana
Ahumada La revista significd, consecuentemente con su nombre, un claro intento de
conformar una sintesis politica entre los sectores mas radicalizados del catolicismo, el
peronismo revolucionario y la izquierda no-peronista. Los simbolos que mejor
expresaban esto eran las fotos que recurrentemente aparecian en la revista de Camilo
Torres y de Ernesto Guevara. También aqui veremos disolucion en la politica: muchos
de sus miembros integrarian posteriormente algunas de las organizaciones politico-
militares que proponian la alternativa insurreccional. ®’.

Finalmente, dentro del espectro de elecciones posibles tenemos el caso de
aquellos que optaron directamente por la accion politica. La mayor parte de estos
catdlicos termind engrosando las filas del complejo mundo del peronismo. Lo cual, en
funcion de lo visto en el periodo anterior, lejos de ser una excepcionalidad, estaba
vinculado a la profunda conexion de sentido entre el catolicismo y el peronismo. Y, al
igual que en el periodo 1943-1955, esta eleccion supondria una camino tragico, en tanto
los protagonistas se encontraban forzados a elegir entre dos opciones extremas. Asi,
tenemos a catdlicos pre-conciliares, vinculados con los sectores de lo que
genéricamente podemos denominar “derecha peronista”; a catolicos post-conciliares
militando sea en Guardia de Hierro; o que terminaron relacionandose con la tendencia
revolucionaria del peronismo; dentro de ellos, a quienes militaron el las Fuerzas
Armadas Peronistas, o a los que lo hicieron en las filas de la Juventud Argentina por la
Emancipacion Nacional. Nuevamente, la logica de la dislocacion de la politica y de lo
religioso parece adquirir veracidad para describir los complejos fendmenos de
radicalidad y contestacion de esa época.

Dentro de este amplio espectro, nos centraremos, a fin de acotar el tema, en
aquellos catolicos post-conciliares que optaron por el camino de la politica
insurreccional. El caso de Montoneros es, tal vez, el que ilustra mejor las afinidades
electivas entre la ética del catolicismo post-conciliar y la accidn politica
insurreccional®', catolicismo postconciliar que se nutre de la tradicion integralista que
enfrentaba al liberalismo, y que se apoya en los sectores populares a través del
enunciado de un socialismo real. ;Qué vinculos presentan ambos términos en relacion
con la problematica del trabajo? ;Qué nos dicen estas ligazones con respecto al tema
central de nuestro articulo?

cambio social con el catolicismo y el peronismo. GILLESPIE, Richard, Soldados de Peron.
Los montoneros, Grijalbo, Buenos Aires, 1982.

Para tener una amplia y elaborada historia de este grupo, sus vinculos histéricos con un
tipo de catolicismo integral y su accionar intelectual, véase el libro. Gustavo Morillo,
Cristianismo y Revolucion. Los origenes intelectuales de la guerrilla argentina, Universidad
Catolica de Coérdoba, 2003.
® Ver Donatello, 2002 I.
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Para responder a esta pregunta podemos ir a los distintos documentos que
elaboraron los Montoneros a lo largo de su historia tomando de ellos aquello que
permita un corpus discursivo definido. En ellos tenemos una primera clave, que
trasciende a las distintas etapas, que es la sobredeterminacion de la politica en sus
diagndsticos sobre la sociedad. Asi, en relacion con el tema que estamos tratando
podemos ver que existen dos tipos de declaraciones: los juicios sobre el sistema
economico y sus premisas sobre el sindicalismo. Con respecto al primero,
inicialmente, las condenas son precisamente por razones politicas:

“3) Lo unico foraneo de nuestro pais son los intereses de los capitales extranjeros

ligados al régimen y la mentalidad vendepatria de los gobernantes de turno”.**

Luego, realizan un diagndstico mas elaborado, que no pierde la impronta:

“Los yanquis a su vez dan una nueva estrategia de dominio para Latinoamérica,
haciendo en ella una nueva division internacional del trabajo. Debido a su economia
superindustrializada necesita de una nacién con mercado de estructura econdmica
desarrollada y hacer que ese pais se encargue de un subdominio econémico hacia las otras
naciones con desarrollo de economia basada en la extraccion de materia prima, ganadero-
agroexportadora o con industria de desarrollo medio.””

Es por esta dominacion imperialista que se puede explicar el subdesarrollo
argentino y no a la inversa:

“a) Situacion econdmica del pais: no es un secreto para nadie que la crisis
economica de nuestro pais es estructural y que durante 1971 se ha agravado en grado
considerable. La entrega a la voracidad imperialista a partir de 1955 es la causa fundamental
de la situacion de empobrecimiento y dependencia que hoy vivimos (...)”"**

Encontramos asi, al igual que otros grupos en Argentina y en América Latina,
una fuerte influencia de la Teoria de la Dependencia, la cual funciona como la matriz
tedrica mas apropiada a la re-elaboraciéon que hacen los Montoneros del
nacionalismo y del peronismo. La contradiccion entre Liberacion y Dependencia, se
resuelve sin lugar a dudas en torno al primer polo. Pero, ;en base a qué propuesta
econdmica? Y mas alld de la indefinicion sefialada anteriormente, y forzados por las
circunstancias politicas, los Montoneros adhieren a ciertos supuestos basicos de lo
que seria luego el plan econdémico de Gelbard:®

“(...) *Actualizacion de los salarios y control de precios/*Nacionalizacion del
comercio exterior/*Nacionalizacion de la banca extranjera y de los depdsitos
bancarios/*Nacionalizacion de los monopolios de produccion y comercializacion/*Reforma
agraria mediante la nacionalizacion de las tierras de la oligarquia terrateniente/*Puesta en
marcha de un plan de obras de infraestructura y creacion de las industrias basicas que
reactiven nuestra economia y eliminen la desocupacion (...).”*

62 “pgron Vuelve. Comunicado N°5”, en Baschetti, Op. Cit.
® “inea politico-militar”, Op. Cit.
6% “Memoria del afio 1971”. Informe Especial”’, en Baschetti, Op. Cit.
® E| plan Gelbard —apellido del Ministro de Economia durante los gobiernos de Campora y
Peron-, consistia en una alianza entre empresarios nacionales y sindicatos con miras a
lograr un desarrollo industrial autbnomo a partir de la exportacion de manufacturas a otros
EGal'ses del Tercer Mundo.

“Documento y Programa”, 24 de Febrero de 1973, en Baschetti, Op. Cit.



23

Con lo cual — en el plano econdémico — podemos ver una contradiccion entre
su diagnostico de superar al primer peronismo, y sus propuestas producto de la
coyuntura politica.

Como sefiala Gillespie®’, la propuesta econémica de los Montoneros
consistia, en términos ideoldgicos, en un Pacto Social dirigido por la clase obrera.
Pero, esta premisa, en palabras concretas, no se traducia en una definiciéon de
politicas econdémicas que superase una serie de lugares comunes propios del
peronismo. Los objetivos, formalmente eran:

“(...) Nacionalizaciéon de la economia. a) Combate a los monopolios, b)
Redistribucion de la riqueza, ¢) Tendencias estatizantes en la economia.”®

Los cuales estaban intimamente relacionados con el Plan de Huerta Grande,
formulado por los sindicatos en 1964. Los medios para alcanzarlos:

“(...) el pueblo impone (...) condiciones basicas a los capitales extranjeros para que
no favorezcan el desarrollo imperialista y en cambio contribuyan a la reconstruccion
nacional. Son: a) no imposicion de condicionamientos politicos; b) no pago de “royalties”
(tecnologia); c) topes a la remision de divisas y obligacién de reinversion en el pais con
direccion nacional de las mismas; d) utilizacion del crédito exterior por el Estado en los
sectores claves de la economia; ¢) eliminacion de la usura en los intereses crediticios (stand
by, etc.); f) nacionalizacion del crédito. (...)”®. Por ende, las medidas de gobierno propiciadas
eran: “En lo internacional 1. En el area de finanzas: - politicas nacionalistas con los centros
financieros internacionales (...), - repatriacion de la deuda externa. 2. En el area comercial: -
comercio exterior bajo el control estatal desarrollado bajo el lema “comprar a quien nos
compra”. Esto significa la apertura de nuevas areas de intercambio (Tercer Mundo, paises
socialistas), y la correccion del actual comercio con Estados Unidos. Este control estatal debe
darse a través de organismos de Estado (tipo IAPI). (...) En lo nacional: - dictado de una
politica econdémica dirigida fundamentalmente a través de la orientacion del crédito y de las
leyes impositivas; - nacionalizacion del crédito; - crédito a la mediana y pequefia empresa; -
racionalizacion de la produccion agropecuaria tendiente al aumento y direccion de la
produccidn; - nacionalizacion de las industrias basicas; - cogestion obrera en las empresas
estatales; - redistribucion del producto bruto interno mediante el aumento masivo de salarios
y el control de precios.””

Ahora bien, si salimos de lo coyuntural, podemos ver que existen una serie de
paralelismos y términos en comun con los discursos formulados por la JOC, la JUC,
ASA o por la Democracia Cristiana a principios de la década del 60°. Seria
demasiado simplista imputar estas influencias sélo al catolicismo. Estos argumentos
aparecen a lo largo del periodo que va desde 1955 a 1973 enunciados por los actores
mas variados. Formaban parte de un tronco en comun. Por ello mismo, nos marcan
como un discurso compartido por el catolicismo post-conciliar y el peronismo
revolucionario se filia dentro de un tronco en comun donde cada espectro politico y
social va a buscar conceptos para re-elaborarlos en funcion de las coyunturas.

Luego, los juicios sobre el sindicalismo parten de un diagnostico de la
situacion bastante analogo a las criticas realizadas por distintos protagonistas del
catolicismo post-conciliar unos afios antes con respecto a la Iglesia-institucion.

®7 Cf. GILLESPIE, Op. Cit: p. 163.
8 «Boletin Interno N° 1”7, Op. Cit.
% Ibidem.

© Ibidem.
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Concretamente, la idea que los trabajadores se hallan presos de una estructura
burocratica que no los representa y que inhibe la auténtica expresion de sus intereses
y necesidades. En sus criticas al Pacto Social, Firmenich afirmaba:

“El Pacto Social podemos, decir que es un acuerdo, o deberia ser, un acuerdo que
formaliza la alianza de clases, pero regido y gobernado por la clase trabajadora... asi deberia
ser. Pero en la actualidad el Pacto Social no refleja eso, y no refleja eso porque en la
constitucion de esa alianza los trabajadores no tienen representantes... Porque tienen alli, en
la CGT,” una burocracia con cuatro burécratas que no representan ni a su abuela...””"

Consideran que la dirigencia sindical dominante en el movimiento obrero esta
compuesta por un enemigo a denigrar y a derrotar, que ademads es uno de los agentes
infiltrados en el Movimiento:

“Rucci era un buen muchacho. (...). Tenia su historia de resistencia, de carcel. Las
habia pasado duras, como cualquiera de nosotros. De pronto, aparece en el campo de
Anchorena prendido en una caceria del zorro. Apoyando a Anchorena para gobernador de la
Provincia de Buenos Aires. ;Quién entiende esto?”””

Este conflicto, latente en el periodo anterior, adquiere ahora mayor virulencia,
en la medida que no comparten objetivos comunes con €1, sino que, por el contrario,
compiten con mas fuerza por un mismo espacio:

“Asimismo, hay una contradiccion de la burocracia con este proyecto, que no es
exclusivamente ideologico, sino de supervivencia actual: su contradiccion con la JTP. La
contradiccion de la burocracia con la JTP, méas alla de su ideologia, estd derivada de que el
desarrollo de la JTP significa el aniquilamiento de la burocracia.””

Y su existencia, se explica en funcidon de sus intereses mezquinos, lo cual
termina vinculando al sindicalismo ortodoxo con el Imperialismo:

“La burocracia, en rigor, no tiene realmente un proyecto, primero porque no es
homogénea, y segundo, como es una capa social, que no es ninglin sector de clase definido,
lo tnico que busca es preservar la estructura de poder (...). La burocracia es por definicion
participacionista. Puede ser participacionista con el Imperialismo y puede ser
participacionista con el Justicialismo; lo que le interesa es conservar sus puestos (...).”"*

Por ende, la principal oposicion se da aqui entre los que se dicen “verdaderos
representantes de los trabajadores” y la burocracia sindical. Lo cual se traduce en
términos practicos en la lucha entre la JTP frente a la CGT, librada en los propios
ambitos laborales. La propuesta consecuente es: si se quiere eliminar el poder las
burocracias”, hay que eliminar el sustento de este poder. Por lo cual, afirman al
respecto:

“Confederacion General del Trabajo.

' “Por la conduccién en manos de los trabajadores peronistas”. Discurso de Mario
Firmenich en la cancha de Atlanta, 22 de Agosto de 1973, en Baschetti, 1996.

2 “Ante la muerte de José Rucci”, Nota de Dardo Cabo en la Revista El Descamisado, 2 de
Octubre de 1973, en Baschetti, Op. Cit.

* Juventud Trabajadora Peronista

"% “Charla de la Conduccion Nacional...”, Op. Cit.

™ Ibidem.

® Se fue produciendo, en este caso, un fuerte discurso “anti- autoridad” de los Montoneros,
que los llevo incluso a enfrentar la legitimidad del liderazgo de Perdén en el interior del
Movimiento Nacional Justicialista.
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“La unidad asi es un mito. Hay que revisar los procedimientos antes de llamar a la
unidad (...). Si se uso el fraude para elegir a las autoridades en los sindicatos, apelar a abrir la
mano y pedir a los trabajadores que limpiamente elijan sus conducciones. Si se alent6 a la
pesada para hacer brutalidades en nombre de la doctrina justicialista, llamarla y ubicarla
donde corresponda que esté. A laburar en serio, o a hacer pinta con el fierro y pegar un
cachiporrazo de vez en cuando.””

Insistentemente, este también es un diagnostico compartido entre los
Montoneros y los detractores del sindicalismo instalados en otros espectros
ideologicos. La idea de democratizar los sindicatos, socavando las bases del poder
burocratico, era una obsesion planteada por una amplia gama de actores que iba
desde el socialismo a los catolicos desde 1955 en adelante y que era retomada, de
esta manera, por los Montoneros.

Esta obsesion es una buena prueba del proceso de dislocacion. Asi podemos
ver que al igual que en el periodo 1943-1955 los catolicos que optan por la accion
politica presentan afinidades positivas con el peronismo en cuanto a diagndsticos y a
argumentos en comun, donde la problematica del mundo del trabajo es central para
elaborar su discurso sobre la sociedad. Pero, a la vez, se les presenta un
enfrentamiento en torno a quién debia hacerse cargo de llevar a cabo estas ideas: ;los
catdlicos o el peronismo? O, resumiendo mejor el dilema ¢los catdlicos dirigiendo al
peronismo o los catdlicos dentro del peronismo? En este dilema podemos encontrar
como el caracter integral del catolicismo —independientemente de su orientacion
ideologica coyuntural— le abre a los sujetos una disyuntiva con consecuencias en
ocasiones tragicas.

5. QLa cultura del QrabajoO en la cr’tica al neoliberalisno de los a—os
noventa.

En este apartado, discutiremos breve y provisoriamente sobre la “ética del
trabajo” y la “cultura del trabajo” en el campo de lo religioso y su vinculacion con el
espacio publico en el contexto contemporaneo. Obviamente, no le destinaremos de la
extension otorgada a los dos casos anteriores. Pero creemos importante cerrar nuestra
indagacion sin perder de vista algunos derroteros posteriores que se siguen desde la
afinidad entre religion y politica durante los afios noventa.

Es ineludible tener presente que las transformaciones que afectaron a las
sociedades latinoamericanas al promediar esta década también tuvieron su
repercusion en la Argentina. Se ha vivido la crisis de la sociedad salarial que habia
caracterizado a nuestro pais hasta mediados de los 70. En su correlato cultural e
institucional, y si se efectiia un andlisis de largo plazo, tenemos que la marcha de los
procesos de secularizacion y laicizacion fueron por demas sinuosos. La declinacion
del “monopolio catolico” y la pluralidad religiosa no significaron nuevas posturas
religiosas y politicas de defensa de ampliacion del Estado laico. Nuevos esquemas
éticos aparecieron, con la gran irrupcion pentecostal que lejos estuvo de mitigar las
ya historicas ambiciones por controlar el espacio publico y las politicas de Estado
que antes ejercia en soledad la Iglesia Catélica. Si en nombre de un integralismo a la
ofensiva se intentaba cercenar clericalmente las prerrogativas de la laicidad, los

"8 «“Ante la muerte de José Rucci”, Op. Cit.
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horizontes de la conversion pentecostal, con su ascesis intramundana individualista,
no dejan de pretender también algin grado de control sobre la agenda publica. Es
importante sefialar esta caracteristica para comprender también lo que sobrevivié del
discurso sobre el trabajo en los Gltimos afios.

Surgido en la primera mitad del siglo pasado, encontramos la confluencia
entre algunas posiciones del catolicismo y la politica, donde las primeras, lejos de
quedarse en proposiciones ritualistas o en ambito de lo privado, apuntan a la
construccion de una ideologia y un movimiento politico integral. La conflictividad
de tal apuesta, se expreséd luego en hechos concretos: la disolucion del Movimiento
de Sacerdotes del Tercer Mundo, el asesinato de dirigentes, sacerdotes y obispos,
numerosos desaparecidos por la dictadura mientras al mismo tiempo
mayoritariamente otros sacerdotes, obispos y autoridades eclesiales apoyaban la
“guerra santa contra la subversion” .Fueron una muestra de la polarizacion de
opciones con las cuales se encontrd el catolicismo post-conciliar en esos afios. El
conflicto en el interior del catolicismo se dilucida desde el poder de los
representantes de las Fuerzas Armadas que, también como catdlicos, se propusieron
la eliminacion de la “subversion” en nombre del ser nacional y de sus componentes
cristianos de “orden y pacificacion”. De todas formas, si retomamos la preocupacion
central de este articulo, podemos observar como las ideas construidas sobre la base
de la problematica del trabajo conducian hacia la arena de la politica, asumiendo, en
este caso, grados ascendentes de antagonismo.

La década del noventa presenta a diferencia de las restantes, un contexto
ideologico que proclama el final de las ideologias, la caida del Muro y la disolucién
de los comunismos reales. El peronismo histdrico y las batallas setentistas apareceran
como anacronicas. Las reivindicaciones populares encuentran serias dificultades para
concretarse en el poder de Estado y en las estructuras partidarias. Se puede afirmar
en ese sentido que el capitalismo neoliberal, la desregulacion del Estado, las
privatizaciones y la degradacion del trabajo triunfan en todos los frentes posibles.

En este contexto, se hace notoria la persistencia diacronica de los discursos
sobre el trabajo y en especial de valorar la “cultura del trabajo” dentro de los actores
del mundo catélico. Estos no son homogéneos, y la vinculacion de los actores a las
redes de relaciones del catolicismo es diferente. Incluye desde documentos
episcopales, declaraciones de obispos, denuncias de sacerdotes, y militancia politico
sindical de individuos que se reconocen pertenecientes a tal o cual filiacion religiosa.
Sin embargo, y pese a tales disimilitudes, el trabajo como tema vertebral y
conducente atraviesa el simbolismo catolico.

Por razones de espacio, no tomaremos el periodo de la dictadura militar
(1976-1983) ni los primeros seis anos de democracia desde 1983, es decir, del
gobierno presidido por el Dr. Raal Alfonsin. No obstante, podemos recordar, acerca
del profundo valor simbolico de protesta social dado por el trabajo en este caso en la
sociedad argentina, que la primera movilizacion masiva contra la dictadura se realizo
durante la festividad de San Cayetano, patrono del trabajo, bajo las consignas de Pan,
Paz y Trabajo, llevado adelante por la CGT conducida por Saul Ubaldini. Ademas,
en 1985 se produce la visita de Juan Pablo II a la Argentina con movilizaciones
catolicas multitudinarias como en el resto de la catolicidad mundial. Sin embargo se
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destaca que una de ellas fue para reunir especificamente a los trabajadores en un
populoso barrio del Gran Buenos Aires.

En este sentido, si queremos tipificar las relaciones entre los sectores
catolicos que se presentan en una posicion de resistencia al neoliberalismo en la
década de los 90’ y su vinculacion con otros espacios politicos y sociales, podemos
afirmar que estas se dan en tres niveles.”’

Con una mayor visibilidad mediatica, tenemos a miembros de la Jerarquia
eclesidstica, los cuales interactian con fuerzas politicas y sindicales tradicionales en
el ambito del sistema politico institucionalizado. Por ende, su logica es la del actor
politico y su presencia es en el Estado.

Luego, tenemos otra instancia donde predomina la interaccion en el espacio
de las ONG's, la sociedad civil y en la politica que se postula como alternativa.
Aqui, podemos encontrar una logica de construccion de base donde se produce una
politizacion de los espacios sociales.

Finalmente, tenemos un tercer ambito, marcado por los espacios de
beligerancia popular, donde lo que predomina es la accidon directa, en un
enfrentamiento llano con los responsables del actual modelo de acumulacion social y
econdmico. '*

Dentro de este tercer nivel, un caso tipico ideal que puede servirnos como
expresion clara de lo que pretendemos tematizar es el del sacerdote catolico Alberto
Spagnuolo, ex parroco de San Francisco Solano, e integrante del Movimiento de
Trabajadores Desocupados, agrupaciéon Anibal Veron. Sus conflictos con la
autoridad eclesial y el clero no lo disuaden de su opcidén en el Movimiento
Piquetero.” Al contrario, la vida en los piquetes representa desde esta memoria una
historizacion concreta de lo que se supone las ensefianzas del cristianismo primitivo.
La lucha, la resistencia, encuentra varios enemigos declarados: el capitalismo, el
imperialismo estadounidense, el clientelismo politico. Una vez mas, los “origenes
cristianos” aparecen como memoria de largo plazo que cuestiona tanto a las
estructuras politicas como religiosas y como nucleo movilizador para la concrecion
de una utopia de la fraternidad.

En Spagnuolo se mantienen las justificaciones religiosas de la accion politica,
a pesar del desencuentro con la estructura eclesiastica y la didcesis a la cual
pertenecia (Quilmes). Sobre el motivo de su opcion por los piqueteros afirma que se
hizo sacerdote:

" Ver DONATELLO, L., El catolicismo argentino y la resistencia al neoliberalismo en la
década del 90’: grupos, organizaciones e individualidades. Ponencia presentada en las Il
Jornadas de Ciencias Sociales y Religién: “La Religidon en tiempos de crisis”, Buenos Aires,
7-8 de Noviembre, CEIL-PIETTE, 2002 I

® MALLIMACI, F. “Diversidad catdlica en una sociedad globalizada y excluyente. Una
mirada al fin del milenio desde Argentina” en Revista Sociedad y Religién, Buenos Aires,
nro. 14/15, noviembre 1996.

& Grupos de protestas que surgen en el interior del pais durante la década de los '90, y que
se fue conformando con la presencia de desocupados que comenzaron a reclamar al
Estado para la provisién de puestos de trabajo y planes de empleo.
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“Para estar con la gente, luchar con la gente, que es el proyecto de Jesus. Jests no
muri6 de viejito, como hubiera muerto de obedecer a Herodes. Jesus historico demostro su

compromiso con la causa de un pueblo oprimido que lucha por salir. Ese es el Jesus que

entendemos muchos de los cristianos. No el Jestis que estaba en el templo”.®

La idea del sacerdote piquetero, que disloca en términos religiosos la figura
del sacerdote obrero de los sesenta, el sacerdote villero de los ochenta, y el sacerdote
sanador de los noventa, nos dibuja una serie de argumentaciones que tienen que ver
con la discusion, ya planteada por el Tercermundismo y la Teologia de la Liberacion,
sobre el Jests historico y el Jests “mistificado” por una institucion ligada al poder.
A su vez, este catolicismo, con atisbos de des- institucionalizacion, conserva una
critica a las miradas privatizantes de la religion. La prédica religiosa, una vez mas, no
se reduce al templo sino que tiene como horizonte privilegiado la causa popular. Esta
postura lejos estd de ser novedosa en el catolicismo argentino; desde los afios treinta
se proclamé que, como pudimos ver en apartados previos, el “verdadero
cristianismo” no era simplemente ritual ni privado sino publico y totalizante.

Por sobre todo, un par de objetivos centrales que justifican desde esta postura
los piquetes y cortes de ruta:

“El objetivo inmediato del Movimiento de Trabajadores de Desocupados es trabajo
9581
y salud.

Este imaginario no se desvincula de una enorme cantidad de manifestaciones
por parte de actores catolicos que critican el neoliberalismo en nombre de la defensa
del trabajo y los derechos de los trabajadores. Por otro lado, nos muestran una
percepcion de la situacion, una elaboracion identitaria y una serie de propuestas que
apuntan a re-crear un espacio imaginario abandonado por los viejos partidos politicos
tradicionales: el espacio de lo nacional .** El descreimiento profesado hacia la “vieja

8 Entrevista a Spagnuolo, Alberto, 31 de Agosto 2002, El Reino del Revés. La dimensién
sincrénica de los discursos del trabajo es realmente notable: es evidente la continuidad de la
frase de Spagnuolo con los discursos de Hernan Benitez, Carlos Mugica, Mons. Angelelli,
entre sélo algunos de los casos que se pueden enumerar.

" Ibidem.

8 Esta continuidad diacrénica y sincrénica no nos hace dejar de lado las matrices
diferenciales por las cuales la accion religiosa penetra la politica, si bien esas
particularidades quedaran para otro analisis. En el mismo campo de la beligerancia popular
y de creaciéon de movimientos sociales, no se pueden esquivar las diferencias entre, por
ejemplo los dirigentes como D’Elia y Spagnuolo, los dos nutridos por la influencia catdlica.
Debera pensarse en las categorias de Ernst Troelstch, Iglesia, Secta y Misticismo para
comprender los significados del accionar politico/religioso. El primero es el lider de la
Federacion de Tierra y Vivienda, (miembro de la Central de los Trabajadores Argentinos,
grupo sindical disidente, de marcada actitud critica con las politicas neoliberales, también
dirigida por otro dirigente de procedencia catélica como es Victor de Gennaro), es un
dirigente cristiano piquetero surgido de comunidades de base cristianas en sectores
populares que participa de una légica de acumulacién de poder con negociaciones
permanentes con actores institucionalizados o no, sin relegar la lucha y las demandas por
soluciones aqui y ahora de sus seguidores. El segundo, con otra légica de acumulacion de
poder donde la critica al sistema de explotacién se realiza desde la negacién radical del
poder politico como pieza imprescindible de la accion directa y la radicalidad discursiva.
Ambos casos constituyen distintas legitimidades al interior del campo catdlico: uno es
especialista de lo religioso y por ende su radicalidad social debe ser mayor; el otro proviene
de los propios sectores populares, debiéndose ganar su espacio como catélico desde su
compromiso social y debe construir un movimiento de mayor base social.
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politica”, las apuestas a la construccion de un espacio social que sostenga una nueva
forma de identidad politica y el recuerdo de los componentes mas representativos del
viejo radicalismo y del viejo peronismo, nos hablan de un espacio en disponibilidad.
Ambito dejado de lado por los partidos politicos tradicionales, en el cual, por su
historia, se muestra como el mas propicio para que un catolicismo antiliberal y
nacional se instale con su imaginario de Nacion Catodlica, de Patria Catdlica.

Conclusiones

Hemos analizado tres momentos historicos que demuestran la persistencia de
una misma matriz simbolica que fusiona inextricablemente lo religioso y lo politico;
el imaginario cristiano intransigente de fuertes contenidos antiliberales y la accion
politica/social por construir con los trabajadores “sociedades més justas.”® Esta
conexion de sentido no ha sido analizada con frecuencia, y creemos que nuestro
aporte se inscribe en el estudio sociohistorico de los vinculos entre religion y politica
y su articulacion discursiva en el mundo del trabajo.*

En efecto, a pesar de las particularidades existentes entre cada modelo de
cada momento, los imaginarios analizados retoman, desde el lugar simbolico de la
“argentinidad”, la critica al individualismo liberal y la reivindicacion de la cultura del
trabajo como imagen simbolica fuertemente sacralizada. Pero mas que eso, la
concepcion Gagrada” del trabajo como uno de los componentes fundamentales de la
ética religiosa, era también, a un tiempo, accion politica analizada en términos
teologicos/politicos, en tanto que la promesa religiosa sobre el trabajo y sobre el
Reino, Reino destinado a los trabajadores y pobres, suponia un bautismo sacrosanto
de la accion politica.

Las particularidades hablan de la l6gica de cada momento y los actores y
contenidos especificos. El sacerdote Hernan Benitez, la virulencia del discurso de
Eva Peron, la “exégesis” del propio Peron, encontrando en el mensaje de Cristo una
prédica “popular y justiciera”, la critica catdlica postconciliar al capitalismo salvaje,
la defensa del trabajador de los efectos vordgines de la concentracién econdmica, y
las consecuencias activas (Iéase accion politica) de Montoneros en términos de
militancia peronista insurreccional, y finalmente, la resistencia al neoliberalismo por
actores que reivindican, de maneras heterogéneas, su adhesion al catolicismo,
evidencian esta continuidad histdrica del imaginario sobre “los que trabajan”. Ayer
mediatizados monoliticamente por sindicatos, hoy también con la presencia de
movimientos de trabajadores desocupados y por instituciones propias del
catolicismo.

Contextos diferentes, y una misma preocupacion en los imaginarios
religiosos, en las articulaciones religiosas de la accion politica. El trabajo, “los que
trabajan”, forma parte de una cultura religiosa que ha tenido y tiene singular peso al
interior de las ofertas existentes en el campo religioso, pero que también, hacia
“afuera”, logra articular todo un complejo de practicas politicas. La militancia

8 ver LOWY, M., Op. Cit.

# Podemos trazar un paralelo con las investigaciones desarrolladas por el politélogo
norteamericano Daniel Levine, en la cual analiza con qué ideas y creencias las personas
participan en los movimientos sociales .LEVINE, Daniel, Voces populares en el catolicismo
latinoamericano, Lima, Instituto Bartolomé de las Casas, 1996.
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peronista de los cincuenta, la lucha insurreccional de la radicalidad peronista
expresada entre otros por los Montoneros un par de décadas después, y el paisaje de
los afios noventa, que conjuga voces episcopales en defensa del trabajo y en rechazo
a los ajustes con los piquetes y las justificaciones religiosas de actores participantes
de la protesta y negacidon del neoliberalismo. Lldmense Spagnuolo, como
minimamente citamos, u otros personajes como D’Elia, el padre Farinello, Elisa
Carrid, ex candidata a presidente en el 2003, el premio nobel de la paz Adolfo Pérez
Esquivel, todos ellos se nutre en concepciones catdlicas que implican
posicionamientos en el espacio publico.

Sin embargo, los profundos cambios en la estructura social presentan un
horizonte en el cual los espacios materiales de los trabajadores se encuentran
objetivamente constrefiidos. Este dato de la realidad asalariada no es estrictamente
nuevo, ya que es un proceso que lleva casi tres décadas. Hoy no estamos justamente
en una sociedad en la cual “trabajador” absorba la categoria de “pueblo”, razon por la
cual la elaboracién de un bloque “catolicismo- argentinidad- trabajo- pueblo” se
torna dificultoso. El panorama es complejo y fragmentario. Aln asi, el discurso
“trabajo” sigue tan fuerte a pesar de las mutaciones econdmicas. ;Cudles son las
posibilidades de mediano plazo en relacion a los derroteros religiosos que
constituyeron identidades socio- politicas desde lo religioso con respecto al trabajo?

En este sentido, el catolicismo argentino ha tenido una relacion ambigua y por
lo general tensa con el Estado, la politica y la sociedad civil. Como vimos, luego de
un forzoso repliegue durante el proceso de construccion estatal entre 1860 y 1920
aproximadamente, el catolicismo argentino, en sintonia con los cambios en el
catolicismo en el ambito universal y en las sociedades que comienzan a descreer de
las promesas del orden liberal-conservador, empez6 a desarrollar una estrategia de
concentracion de fuerzas con objeto de enfrentar a la modernidad liberal. Es asi que,
con el fundamento magisterial como el Syllabus (1864) o la Rerum Novarum (1891),
se fueron creando organizaciones y grupos relacionados institucionalmente con la
Iglesia Catolica que apuntaron a penetrar en todas las instancias de la sociedad.
Naci6 asi el movimiento Catodlico Integral con su propuesta especifica de una
modernidad antimoderna. En los afios 30’ ésta estrategia implicd un pasaje a la
ofensiva y estuvo marcada por el apoyo a los golpes de Estado de 1930 y de 1943 y a
las Fuerzas Armadas como actor “virtuoso” de la sociedad. Es en este periodo donde
el fruto del accionar del catolicismo empieza a hacerse palpable con el objetivo de
penetrar en el pueblo para crear un “mundo cristiano”.

Es decir, la invencién de un dispositivo imaginario a partir del cual el
catolicismo se define como una parte esencial del “ser nacional” y del “pueblo”. La
argentina catolica funciona asi como dador de sentido e identidad nacional y religiosa
al mismo tiempo. Ser catdlico pasa a ser sinonimo de argentino y viceversa. Esto le
permitid a las instituciones y a la cultura catdlicas enfrentar y por momentos ganar su
pugna con el espacio hegemonico del liberalismo, asi como también entablar su
batalla con la cultura de izquierdas con el apoyo dado por las afinidades electivas de
amplios sectores de las fuerzas armadas con concepciones autoritarias de ese mismo
catolicismo. Por ende, un rasgo de continuidad en todo el siglo XX fue el intento por
diversos medios de lograr la identificacion de lo catdlico con “lo nacional”, lo
patridtico, la totalidad y el pueblo con sus “valores criollos” que también lo llevo a
desconfiar de la democracia y la pluralidad como elementos centrales en la
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construccion de sociedades mas igualitarias. Debemos recordar que el diario catolico
que acompaiio todo este proceso en casi la mayor parte del siglo XX tenia como
nombre distintivo: “El Pueblo”. Y esta continuidad puede entenderse en funcion de
esa construccion imaginaria. A partir de ahi es que podemos entender la relacion
conflictiva en unos casos, legitimadora en otros, de aprovechamiento mutuo segin
las circunstancias entre el catolicismo y el peronismo, entre un tipo de catolicismo y
un tipo de peronismo. En la medida que este se apropiaba de los simbolos de aquel,
las afinidades electivas iniciales fueron tornandose en un combate cada vez mas
desembozado. Sin embargo, su mutua atraccion dejo una huella profunda que forma
parte de nuestra historia social y religiosa reciente.

Durante los afios ’60 y ’70, las interacciones emprendidas entre militantes
catolicos imbuidos por los resultados profundos del Concilio Vaticano II (1962-
1965) e ideas y organizaciones ligadas a la experiencia peronista, ponen al trabajo
nuevamente en la escena publica. La defensa de los trabajadores y sus intereses, en
contraposicion a un orden “injusto” que los explotaba en beneficio de intereses
mezquinos y concentrados, impelia un tipo marcadamente militante de pasaje a la
accion. Esta significacion del trabajo se encuentra incluso en Montoneros, quienes
disputan a las denominadas “burocracias sindicales” el poder legitimo de
representacion de los trabajadores.

En los 90’ este choque de esferas de creencias y accidon adquiere una singular
significacion, nuevamente heterogénea, vasta y dispersa. La fuerza dislocante de la
articulacion catdlica no es tan vigorosa como en los tiempos de la pujante sociedad
salarial. Hoy es la fragmentacion social, el crecimiento y la heterogeneidad de la
pobreza y salarios que no cubren necesidades minimas de vida lo que muestra la
actual estructura social argentina. No es por ello menos visible y esclarecedora de la
constitucion de temas desde las creencias religiosas. Pero en discursos,
institucionalizados jerarquicamente o no, experiencias populares, organizaciones
sociales, y grupos de protesta social, la reivindicacion del “trabajo/ trabajador”, la
“cultura del trabajo” sigue siendo un tema presente.

No obstante, enriquecer y complejizar las interpretaciones historicas no
supone simplemente una lectura “optimista” de lo religioso. La realidad social, tarea
del sociologo, es mas compleja que la elaboracion de diagnosticos de acuerdo a las
eventualidades deseables. En efecto, los intereses en juego en este proceso no son
simples ni lineales. Aqui citamos simplemente algunos de ellos que, a pesar de la
heterogeneidad presente, ofrecen igualmente vasos comunicantes que los acercan.
Pero estos meros ejemplos sefalados no agotan la totalidad de las expresiones
religiosas ni la densidad de las mismas.

En un pais como la Argentina, que ha vivido una transiciéon democratica que
no ha podido conjugar criterios de representacion politica y fortalecimiento
institucional con los requisitos de igualdad en torno de derechos inherentes a una
ciudadania plena, la defensa de los que trabajan y de la dignidad de los trabajadores
argentinos no conduce automatica ni forzosamente a la consolidacién de la
democracia ni del pluralismo cultural y ético. Muchas veces encontramos
reafirmaciones de corte autoritario ligadas tanto a la defensa de los trabajadores
como a las criticas efectuadas a la concentracion econdmica, el clientelismo politico
y la proliferaciéon de la pobreza. Los actores del sistema politico democratico
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deberian tener en cuenta este dato no menor cuando se trata de construir la agenda
politica y la opinién publica. Pero este tema comienza a exceder la incumbencia
analitica del cientista social y de las ciencias sociales.
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