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1. LA NECESIDAD DE UNA MIRADA HISTORICA Y SOCIOLOGICA

Luego de la caida del bloque soviético en los 90 y el fin de la polarizacion capitalismo —
comunismo, la dimensidn politica de las religiones aparece en el centro de las reflexiones
de las ciencias sociales. La homogeneidad del mercado desbocado diluye los solidos de la
modernidad, debilita sus oposiciones historicas en el campo politico —partidario y aparece
el mundo religioso —en su multiplicidad, diversidad y globalidad- como uno de sus posibles

cuestionadores.

Vivimos no solo una activa presencia politica y social de numerosos grupos de filiacion
religiosa en los cinco continentes sino también la utilizacion de categorias y formas de
pensamiento religioso en el campo politico. La lucha entre clases se mezcla con la guerra
de dioses. Los conflictos comienzan a ser presentados en categorias de Bien y Mal, el eje
del Bien contra el eje del Mal. (Botey Vallés, 2004) Asi al menos lo declara
cotidianamente el actual presidente de los EUA, George Bush y permite la respuesta del

nuevo presidente de Irdn , Mamad Ahmadinejad. Unas y otras se retroalimentan.



(Cuadl es la situacion en Argentina? Las complejas y prolongadas relaciones entre religion y
politica han sido poco investigadas por las ciencias sociales en nuestro pais. Problemas
teoricos, metodologicos y el acceso dificultado a la informacion han dado como resultado

un campo de estudios acotado y la mayoria de las veces repetitivo en sus afirmaciones.

Durante décadas se entendid esta problematica como la de indagar sobre las relaciones
entre las instituciones religiosas- en especial la catolica - y el Estado, tnico espacio, se
suponia, de lo politico. Como telon de fondo en esa comprension estaban dos categorias
ligadas una a la otra en las concepciones dominantes de las ciencias sociales: racionalidad
modernizante y secularizacion. Modernizacion era sindnimo del paso de la sociedad
tradicional a la moderna; el “desencanto” de concepciones magicas para llegar a las
cientificas y el desarrollo continuo de las fuerzas productivas. Secularizacion significaba
luchar contra lo religioso que “impedia los cambios”. Surge con el imaginario del progreso
indefinido la idea de la lenta y necesaria desaparicion de lo religioso dado el “obstaculo”
que producia al desarrollo o a la democracia o al libre juego de la oferta y la demanda. La

religion se haria asi invisible y ocuparia el espacio de lo privado

Secularizacion también suponia que debia acabar la “intromision” de lo religioso en el
campo social y politico. Las relaciones entre lo politico y lo religioso era una muestra de

“subdesarrollo” o “anomalia” o “desviacion” en el proceso de modernizacion.

Nuestras modernidades periféricas viven hoy procesos de desigualdad y fragmentacion
crecientes donde cohabitan sectores con amplios poderes, ganancias y beneficios junto a

otros con cada vez menos posibilidades de vida digna y durable. Las promesas de “mejores



futuros” hechos por las clases dominantes tampoco lograron la felicidad ciudadana y
asistimos hoy al “desencanto del desencanto”. De este modo, analizar un viejo tema como
la secularizacion , significa replantearse continuamente su presencia: “la secularizacion no
es la desaparicion de la religion confrontada a la modernidad: es el proceso de
reorganizacion permanente del trabajo de la religion en una sociedad estructuralmente
impotente para responder a las esperanzas que se requieren para seguir existiendo"

(Hervieu , 1986 )

Si entonces lo religioso no es solo lo institucional y lo politico no es solo el Estado , entre
lo religioso y lo politico hay convergencias y conflictos; legitimidades y oposiciones;
dislocaciones y encuentros y resignaciones y compensaciones. No hay ni un esencialismo
religioso ni un paso evolutivo secularizante global que nos anticipe cual serd el proceso que

seguird la relacion.

En el caso del espacio religioso, “lo sagrado” no se vive s6lo en instituciones sino que crece
y se multiplica en numerosas experiencias sociales, culturales, educativas e imaginarias
individuales y grupales que escapan al control y regulacion institucional. Del mismo modo,
lo politico no se reduce so6lo al Estado o a los partidos politicos sino que nuestras realidades
se conforman también de multiples redes, grupos, movimientos sociales, experiencias
milenaristas y liderazgos varios que se desarrollan en la cada vez més amplia y heterogénea
sociedad civil. El punto clave entonces no es trazar la linea de separacion entre religion y

politica, sino mas bien encontrar los puntos de encuentro y de sintesis.



Por eso, en la larga experiencia histérica de A. Latina y Argentina lo politico y lo religioso-
mas alla de los esfuerzos de racionalizar, controlar y rutinizar ambos comportamientos-
aparecen como maneras de creer, de sofiar, de entusiasmar, de crear promesas de futuro y
sobretodo de dar sentido a los actores en su accionar cotidiano. Esta matriz comun permitid
y permite en América Latina y en Argentina el paso, los desplazamientos, el transito, el
ajuste de cuentas, la recarga mutua entre un dominio y otro, especialmente cuando se juega
al nivel de las analogias estructurales entre fe religiosa y fe utdpica, entre promesa de
liberacion y promesa de salvacion, entre ascetismo, misticismo y militantismo que da

sentido en lo politico y/o lo religioso. Encantos y desencantos estan en un lado y en el otro.

De alli la importancia de investigar tanto el enfrentamiento como las afinidades electivas,
de no verlo s6lo como dos esferas diferenciadas, distintas y opuestas sino también como
una matriz comun de creencias religiosas y politicas. La pregunta no es entonces si debe
haber relacion entre religion, catolicismo y politica sino de analizar en el corto y el largo
plazo los tipos y los como de las relaciones y conflictos realmente existentes entre dos

culturas, la politica y la catélica que tiene sus codigos propios.

Ademas podemos realizar en paralelo un anélisis de la pérdida de credibilidad tanto en lo
“institucional politico partidario” como en lo “institucional religioso dominante”. La crisis
de participacion y adhesion a los partidos politicos, por ejemplo, no significa la
desaparicion de lo politico sino la resignificacion y aparicion de lo politico en diferentes

espacios mas alla del control partidario.

2. POLITICA Y CATOLICISMO EN ARGENTINA



(Cuales son las caracteristicas especificas de esta relacion en Argentina?

Hoy en Argentina no se cree — sea en lo politico, sea en lo religioso- mas o menos que en
otros €pocas histdricas sino de manera diferente. La politica no ha desaparecido sino que
“explota” y “emerge” por afuera, por arriba, por abajo y por dentro de las estructuras
partidarias. No estamos tampoco ante grupos religiosos “inmoviles”, “presionados”,
“manipulados” refugiados en “lo privado” o “que son sélo reflejo de la infraestructura
econdmica” sino frente a actores que se mueven, presionan, activan en todas las clases
sociales, con objetivos propios de corto y largo plazo, con multiplicidad de relaciones
dentro y fuera del campo religioso y que hacen uso- y abuso- de la angustia generalizada
que se vive en nuestras sociedades. Creer y pertenecer, creer sin pertenecer y pertenecer sin
creer forman parte de las varias opciones que hombres y mujeres encuentran hoy para dar

sentido a su vida religiosa. (Davie, 1996)

Mas alld que la Constitucion Argentina sélo menciona en su articulo segundo que el
“Estado sostiene el culto catolico, apostédlico y romano” y que hay una tradicion de libertad
de cultos, las practicas dominantes de las ultimas décadas muestran al catolicismo como la
religion oficial del Estado y la sociedad argentina. Es interesante hacer notar como las
experiencias democraticas tanto del radicalismo (1916-1930) como del peronismo (1946-
1955) trataron de contener el avance institucional (no nombraron un solo obispo) mientras

que los gobiernos militares se caracterizaron por lo contrario (crecié el nimero de

obispados de 8 en 1910, a 21 en 1935, a 35 en 1957 y a 60 en 1983). (Mallimaci, 1992)

Dos momentos histdricos nos pueden mostrar que no se trata de “leyes universales” sino de

construcciones e invenciones en busqueda de historicidad. En los 30, la crisis del Estado



liberal y de sus promesas de “tierras nuevas” abrieron las puertas al movimiento catdlico
que logra relacionar la identidad nacional con la catdlica, brindar sus cuadros para apoyar
un tipo de estado ahora intervencionista, relacionar la justicia social con las ensefianzas
sociales de la Iglesia, la inclusidon con la armonia social y hacer del anticomunismo, el
antiliberalismo y de la sospecha hacia la democracia y la “corrupta” dirigencia politica,
parte central de su mensaje de modernidad catoélica. La invencion del imaginario de
“argentinidad catolica” comienza a recorrer un largo camino y se hace cultura catdlica
cotidiana para la mayor parte de la sociedad politica y civil. El paso del Estado de
Bienestar al Estado Penal; las privatizaciones, ajustes y desregulaciones de los 90 con su
secuela de crisis de la sociedad salarial y empobrecimiento urbano y el debilitamiento en la
representacion de los partidos politicos transformados en partidos de los negocios, abrié un
nuevo espacio de legitimidad para la institucion catolica que gana en credibilidad a partir de
una intensa actividad y critica social dado que sin abandonar la presencia estatal, se
presenta como “la sociedad civil” al mismo tiempo que el evangelismo pentecostal le
disputa el espacio de las creencias religiosas a nivel popular en un activo mercado religioso.

(Mallimaci, 2002)

Por otro lado es importante recordar el trabajo de impregnacion cultural que el catolicismo
ha realizado durante largo tiempo en nuestro pais, especialmente con la llegada de millones
de inmigrantes. Logra asi una lenta y constante catolicizacion de la sociedad y sus espacios
publicos, al mismo tiempo que se nacionalizaba y en algunos sectores se militarizaba. Hay
alli un enraizamiento que organiza un universo comun de creencias y que alimenta un
“imaginario catolico difuso” precario y severamente en competencia con otros imaginarios

de la modernidad en tiempos de comunicacioén globalizada, pero que perdura como un



capital simbdlico siempre activo y disponible (y también instrumentalizable) para ser
utilizado en ocasiones mas o menos puntuales si logra inscribirse como una “continuidad
natural”de la “verdadera tradicion catdlica de la Patria, los valores criollos, la nacionalidad,

el ser argentino no contaminado por ideologias extrafas”, etc.

Nos referimos a un activo catolicismo integralista que se presenta como modernidad
catolica antiliberal y anticomunista. Es decir que penetra y ocupa el espacio estatal,
publico, social y politico a fin de construir “en toda la vida la Argentina catélica” y a un
reconocimiento de lo catolico como parte “constitutiva y esencial” de la identidad nacional.
Movimiento catolico que busca presencia tanto en el Estado como en la sociedad civil.
Concepcion que forma parte también — y esto es lo que le brinda el poder de nominar- de la
mayoria de los lideres politicos, empresariales, militares, sindicales, culturales y sociales

como del funcionariado estatal.

Esta hegemonia fue también incorporada -en un conflictivo proceso que deberd ser mas
investigado- por el resto de las comunidades religiosas (judias, protestantes, islamicas,
espiritistas) que reconocieron a la Iglesia catolica un lugar privilegiado en las relaciones
con el Estado al mismo tiempo que hacian suya una concepcion pluralista y de separacion
de dichas relaciones. Lo nuevo en el siglo XXI es que el pujante movimiento pentecostal
reclama no la separacion, sino gozar de los mismos privilegios y derechos de ciudadania

religiosa que el catolicismo, exigiendo para ello leyes de libertad e igualdad religiosa .

El catolicismo forma parte de la vida politica argentina como un actor legitimo y

legitimado donde los conflictos internos entre partidos politicos y entre civiles o militares,



encuentra eco diferenciado en el movimiento catdlico y donde los conflictos al interior del
catolicismo también se resuelven con el apoyo del aparato estatal y el partidario. Un
ejemplo tragico fue lo sucedido con la represion y asesinatos a militantes catdlicos
—sacerdotes, lideres, obispos, catequistas- ligados a experiencias populares durante 1976-
1983 que fueron tanto perseguidos por el aparato eclesidstico como por el militar.

(Mignone, 1986)

El sueno del obispo o sacerdote propio, es decir el contar con tal o cual lider religioso que
acompafie a tal o cual movimiento politico como el utilizar simbologia catdlica, pasa a ser
“naturalizado” y necesario para la actividad politica legitima. No surge de la Constitucion
ni de la historia de los origenes de la Republica -aunque asi los actores trataran de
presentarlo- sino es una construccion conflictiva, llena de memorias y olvidos, con

personas, fechas, simbolos y hechos disponibles para todo tipo de representaciones.

Otra caracteristica es la fuerte presencia “antiliberal” y constructora de nacionalidad del
movimiento catolico que le permite numerosas posibilidades para relacionarse con
multiples actores politicos. El antiliberalismo militante forma parte de las concepciones
dominantes de aquellos catolicos de accidén que entienden su “mision” como preocupacion
moral y social y contintan con lo politico para plantearse- en algunos casos- el acceso al
Estado como parte integral de su concepcion de “Restaurar todo en Cristo” y/o construir el
“Reino de Dios” aqui y ahora. Hay un triple rechazo: al liberalismo religioso, al politico y

al economico.(Pelletier, 1997, 40-41) .



Lo importante para quienes investigamos estos temas es que este antiliberalismo catolico se
moderniza y posee diversas vertientes segin grupos, contextos y posibilidades de llegar a la
accion. Puede ser antiimperialista, anticapitalista, antisemita, antiprotestante,
anticomunista, antiyanky, negar a la democracia tildada de “formal”, proponer una
democracia “de base” y al mismo tiempo oponerse a las politicas del Banco Mundial y al
FMI porque empobrece los pueblos, promueve el aborto y destruye valores, raices
“criollas” y la familia. La matriz comln se encuentra en el documento papal del Syllabus de
1864 con su rechazo a la modernidad burguesa, al liberalismo, al comunismo, al

relativismo, etc. a fin de construir una “modernidad”, un “orden” , una “sociedad” cristiana.

Estos grupos catdlicos s6lo pueden ser comprendidos en sus multiples relaciones con otros
actores politicos y sociales. No son toda la historia social del pais pero ignorarlos,
desconocerlos o menospreciarlos nos puede llevar a grandes errores de interpretaciones.
Numerosos catolicos formados en el catolicismo integralista ocupan ( y ocuparan) puestos,
cargos y responsabilidades en el Estado, en los gobiernos, en los ministerios, en las
universidades, en los sindicatos y en movimientos sociales y politicos a partir del golpe
militar-religioso-empresarial del General Uriburu en 1930. Nacionalistas catolicos,
nacionalistas integrales, catélicos nacionalistas, catolicos sin Iglesia se disputan por el
control ideologico y politico del aparato estatal y en especial su presencia en las FFAA. A
ellos se debe el decreto que asciende en 1943 a las virgenes de coronelas a generalas con
sueldos que cobran hasta la actualidad, la ensefianza religiosa en las escuelas publicas entre
1943-54 y la lenta colonizacion del Estado. El cristianismo popular del peronismo en los 40
y 50 desafia y disloca al cristianismo catélico institucional, contando ambos con apoyos de

los diferentes grupos catdlicos. Los aviones de las FFAA que se oponen al gobierno



democratico de Perén bombardean la Plaza de Mayo en 1955 con sus alas pintadas con el
simbolo Cristo Vence. Las proclamas militares y las de la oposicion partidaria citan —
durante décadas y hasta hoy- a enciclicas papales o a documentos episcopales o a textos
biblicos en su legitimacion. El gobierno del catélico General Ongania con su proyecto de
comunitarismo cristianismo recibe una de las critica mas radicales desde el Movimiento de
Sacerdotes para el Tercer Mundo con sus redes en barrios, fabricas, colegios y
universidades. La efervescencia politica militar de los 60 y 70 tiene — entre otras varias-
sus origenes en las afinidades entre cristianismo y revolucion, entre una ética catolica y el

espiritu de la guerrilla. (Donatello, 2003)

La dictadura de 1976 muestra a obispos, sacerdotes y dirigentes catolicos apoyando el
terrorismo de Estado, se organiza el fichero de culto para todas las religiones menos para la
catdlica, se otorgan becas para todos los seminaristas de dicha religion y se crean partidas
especiales para los jerarcas catolicos. Al mismo tiempo sacerdotes y dirigentes cristianos
son asesinados, torturados y detenidos- desaparecidos. El crimen del obispo Angelelli en
1976 a partir de un conflicto con la Fuerza Aérea y el silencio del episcopado ante tal

situacion es un ejemplo de la distintas posturas en la jerarquia .

Por otro lado podemos ver como las transformaciones al interior del cristianismo también
repercuten en la vida social y politica del pais. El paso de un catolicismo de accion mirando
al Estado y a las clases dominantes a otro que busca penetrar la sociedad civil y clases
populares a partir de crear nuevos movimientos sociales y “denunciar y anunciar en una
unica historia el Reino de Dios” desde el mundo de los pobres y el pueblo, es una realidad

que también atraviesa la historia argentina desde los 60 a la actualidad. La memoria de
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desconfianza al “mercado” que trata de presentarse como sagrado y la critica a la
acumulacion de bienes aparece también como una gran dadora de sentido en la guerra
entre dioses (M.Lowy, 1999). Las experiencias de educacion e insercion popular en los 60;
la presencia sindical , estudiantil y de lucha politica militar en los 70; las organizaciones de
DDHH vy de la sociedad civil en los 80 y los movimientos de resistencia en los 90 al
neoliberalismo dan una continuidad historica de una matriz catdlica integralista puesta en
funcionamiento en distintos contextos politicos como religiosos. Mayol-Habegger-Armada

(1970), Forni (1992), Morello(2003), Esquivel (2004) '

3. EL CATOLICISMO Y EL GOBIERNO DEL DR. KICHNER.

3.1 LOS OBISPOS CATOLICOS Y LAS ELECCIONES DE 2003

Como en otros momentos desde la recuperacion democratica en 1983, la eleccidon
presidencial present6 a diversos actores tomando posicidon sobre candidaturas y programas.
Si al encantamiento de 1983 habia culminado con los saqueos a supermercados y el
proceso hiperinflacionario de 1989, el decenio neoliberal y su ilusion de vivir en el “primer
mundo” culmina a fin del 2001 con la mayor expropiacidén financiera sufrida por
ciudadanos en el capitalismo moderno y como consecuencia el crecimiento de la
vulnerabilidad, la desocupacion, crisis de expectativas y represion generalizada. Lo
“nuevo” estaba en el amplio descrédito que vivia la dirigencia partidaria —peronistas,

radicales y frepasistas, los tres partidos mayoritarios que gobernaron el pais- y en la

1 .. . . . . o . . .. ., .. .
Cristianismo liberacionista, catdlicos de la diversidad, cristianos en la opcion por los pobres, cristianos insertos y otros
nombres mas son expresion de continuidades y rupturas en una larga e importante presencia de grupos, ONG, centros,
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heterogénea movilizacion callejera donde se mezclaba el pedido “que se vayan todos los
politicos”, el reclamo de mayores planes sociales y la devolucion de los depdsitos en
dolares. La eleccion de octubre de 2001 habia mostrado un importante sector de la
ciudadania apatica, desmoralizada y dudando de la validez de las elecciones y la
incertidumbre reinaba para la del 2003. En ese escenario el peronismo, una cultura del
poder en accidon permanente, vuelve a gobernar desde principios de 2002 y aparece como

unica garantia de salida ordenada de la crisis.

Los obispos argentinos forman parte de los sectores dirigentes. Tratan de mostrar una
imagen de homogeneidad aunque hay conflictos entre ellos pero es muy dificil que salgan a
la luz publica. Dice un experto en el tema. “La homogeneidad indudable del cuerpo
episcopal estéd lejos de ser una unanimidad total. El comportamiento de sus miembros, en
cambio, manifiesta el deseo de no exteriorizar estas divergencias, de atenuar sus alcances,
de llegar a decisiones que puedan recoger la adhesion de todos, y de formular una doctrina
comun sobre las grandes orientaciones a las que debe conformarse la conducta del clero y

de los fieles”.(Poulat, 1965, p.118)

Un gran numero de los obispos catolicos colaboraron con la dictadura militar de 1976 a
1983 y luego sospecharon de la experiencia democratica en la transicion radical de 1983 a
1989. Se sumaron mas tarde -varios de ellos entusiastamente- a la “fiesta privatizadora”
del gobierno del Dr. Menem del 89 al 99 y al gobierno de la Aliznza (1999-2001) en la

medida que colaboraban con fondos a sus “campafias de buenas obras ” y aparecian

fundaciones, individuos en la sociedad politica y civil que se suman a dar respuesta a necesidades basicas materiales y
simbodlicas en sectores empobrecidos, discriminados y estigmatizados.
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defendiendo la “integridad de la doctrina catdlica” con sus relaciones estrechas con el

Estado del Vaticano.

Durante ese periodo- caracterizado como de complementaridad y de competencia entre
actores politicos y religiosos (Esquivel, 2003) se incrementaron las contradicciones al
interior del catolicismo argentino. Por un lado se apoyaba (y agradecia) publica y
mediaticamente, desde las curias locales y romanas, las manifestaciones “catolicas” del Dr.
Menem (condecoraciones, participacion en actos benéficos, ayudas del tesoro nacional a
proyectos de obispos, votaciones en comun con el Vaticano en Conferencias
internacionales por parte del Estado Argentino contra una mayor autonomia de las mujeres,
declaraciones del nuncio catolico en Argentina y del embajador argentino ante la Santa
Sede sobre “los avances sociales del gobierno del Dr. Menem”, etc.). Por otro lado, a veces
los mismos, por momento otros grupos catolicos, algunos obispos, numerosos sacerdotes y
religiosas y algunos movimientos cristianos denunciaban las politicas de “ajuste
estructural” que empobrecian a la mayoria de los argentinos como un “atentado a la
dignidad humana” y rechazaban el autoritarismo identitario de la mayoria del episcopado.
Estos grupos exigian a los obispos mayor cercania a los pobres, alejamiento de los sectores

de poder, apoyo irrestricto a la democratizacion del pais y asumir una argentina pluralista. >

Para comprender el comportamiento del catolicismo argentino, es central analizar la

permanente tension entre creerse parte fundamental de la Argentina (de la Nacion y la

Patria) y por ende estar por encima y por afuera de las contradicciones para hablar al
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TODO, o considerarse UNO MAS de los actores en una sociedad pluralista y democratica

y no poseer privilegios ni prebendas.

Este hablar desde el TODO se hizo central desde la década del 30 cuando a la Argentina
liberal se opuso la “Argentina Catolica”. A la cultura liberal y comunista, se opuso una
cultura catélica “cimiento de la argentinidad” y “dadora de identidad nacional”, alejada
tanto del “individualismo capitalista” como del “ colectivismo marxista”. Ser el TODO es
también una concepcion que une, liga e integra lo social, lo teoldgico, lo politico, lo moral
y lo cultural en UNA MISMA MATRIZ. Por eso el episcopado argentino no apoyo a
ninguna experiencia politica partidaria que se definiera como “catélica o cristiana” (a
diferencia de otros paises europeos o latinoamericanos), porque eso significaba apoyar a
una de las partes. Del mismo modo tomard distancia y quitara todo tipo de apoyo a
experiencias sociales que, habiendo surgido de grupos catolicos, trataran de erigirse en
movimientos sociales autonomos. Por eso mismo sospechara tantos afos de la democracia
(acusada de liberal, formal, burguesa), se sentira cercana a otro gran actor que también se
autodefine como la nacion y el todo, como son las Fuerzas Armadas y extendera una amplia
red de grupos y asociaciones a fin de “penetrar” el conjunto de la sociedad y colonizar el

espacio publico (Giménez Beliveau, 2004).

Un ejemplo cercano de cémo la idea del TODO sigue funcionando, de este posicionamiento
como “el cimiento de la Nacion”, fue el esfuerzo puesto por el Episcopado en armar un

Didlogo Argentino entre Gobierno, Naciones Unidas e Iglesia Catdlica para aportar

2 . . ., , . . . .
Los seminarios anuales de formacion teologica que se viene desarrollando desde 1986 con miles de participantes son un
espacio privilegiado de estos grupos actualmente. Se pueden leer documentos, entrevistas, redes y encuentros de cristianos
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soluciones de fondo a la crisis de fines del 2001. Fue una experiencia voluntarista con
minimos resultados (no hubo gestos ni signos de los sectores dominantes) dado que la

Argentina es una sociedad capitalista compleja .

Es en este contexto de la autocomprension acerca de su propio rol y de lo que se vive
socialmente en el pais, que debemos analizar algunas declaraciones de obispos sobre el acto
eleccionario del 2003. En primer lugar, TODOS LLAMARON A VOTAR
POSITIVAMENTE, colaborando asi en el fortalecimiento del acto electoral y —mas alla de
sus dudas estructurales- de la democracia al mismo tiempo que deslegitimaban
simbolicamente con sus criticas a la dirigencia partidaria. La vieja y renovada disputa entre
dirigentes partidarios y dirigentes eclesidsticos se renovaba por la via de presentarse los
obispos como “virtuosos no contaminados”. Se habla de “crisis moral”, de la necesidad de
“rehacer la Nacion”, la responsabilidad estara puesto en “los politicos corruptos” y sera
minima la critica a empresarios, organizaciones corporativas, banqueros, Suprema Corte de
Justicia, Tercer Sector, medios de comunicacion., etcétera. Los matices aparecen al interior
de ese gran consenso que llamaba al voto.

Se pide a los fieles catdlicos que participen en “politica”, “que no sean indiferentes” y “que

no se resignen ante tanta adversidad”. La discusion estd en como, con quiénes y desde

en sectores populares en el boletin y revista Nueva Tierra. (WWW.NUEVATIERRA.ORG.AR)

? En marzo de 2002 los obispos decian en una carta titulada “Para que renazca el pais” : « Desde mediados del afio pasado,
voces de las principales corrientes politicas y de muchos sectores de la sociedad nos han alentado a los Obispos a animar
un didlogo nacional, que nos ayudase a los argentinos a salir del estado de crisis. No sin cierta aprehension, nos decidimos
a acompaiiar la Mesa del Dialogo Argentino convocada por el Presidente de la Nacion y contando con los auspicios de las
Naciones Unidas. Valoramos el esfuerzo que la Mesa viene realizando, pero debemos recordar lo que dijimos a su inicio:
“El Didlogo argentino para que tenga eficacia y también credibilidad ha de despertar en la dirigencia politica,
financiera, sindical y empresarial, la necesidad de gestos y signos que muestren un sincero deseo de cambios reales y
profundos”.

15



donde realizar esa politica. La Iglesia Catdlica se presenta con propuestas varias y como

garante movilizador “en ultima instancia” de esa voluntad de ser Patria y ser Nacion. *

Sera casi imposible — por el tipo de discurso - que algiin obispo indique a quien se debe o
no votar. Seran grandes principios orientadores que, como sucede y sucedié en otros casos,
podran ser releidos desde diversas perspectivas. El obispo Frazia de Avellaneda’ lo resume
asi: “La Iglesia no va a decir a quién votar, pero si debe decir que es necesario pensar y
elegir objetivamente a aquellos que sean coherentes en sus mensajes, y que tengan
programas viables y proyectos realizables”. O en palabras del obispo Giaquinta de
Resistencia: “El ciudadano cristiano tiene un compromiso claro: aprovechar toda ocasion,

’

también estas elecciones, para reconstruir la Patria.’

Otros obispos cuestionan la actual dirigencia, piden controlar la protesta y elegir segun la
doctrina o ensefianza de la Iglesia a fin de mantener ciertos 6rdenes y legitimidades. Asi se
expresa el obispo de Rafaela, Carlos Franzini: “Pese al bochornoso espectaculo que brinda
buena parte de la dirigencia politica estamos llamados a participar activamente en este
espacio tipico de una sociedad democrdtica, si es que queremos que las cosas cambien. La
protesta que hizo eclosion a fines del aiio 2001 y que se ha instalado en nuestra sociedad

como un estilo permanente, necesita ser encausada por carriles institucionales...La

* En marzo de 2003 en un documento titulado”Recrear la voluntad de ser Nacién” los obispos proclamaban: “Por débil
que sea nuestra democracia, por inttiles que a algunos pudieran parecerles estas elecciones, conviene sin embargo que
estas se realicen de la mejor manera posible. Si bien no se puede depositar una confianza excesiva en ellas, pueden ser un
instrumento para seguir cultivando la esperanza de que somos capaces de construir una Argentina mas alla de la magia y
del desanimo. ..Las autoridades nacionales que seran elegidas, afrontaran la ineludible responsabilidad de recrear la
voluntad de ser Nacion, de modo tal que la sociedad argentina, que tanto ha sufrido en esta crisis, encuentre caminos para
expresarse politicamente por medio de una dirigencia renovada, representativa y creible. ;Seran capaces los nuevos
gobernantes de implementar las necesarias reformas que faciliten esos caminos, muchas de ellas enunciadas en las “Bases
para la reformas” del Dialogo Argentino? ”
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enserianza social de la Iglesia nos da un marco teorico al que, como cristianos adultos,
debemos referirnos necesariamente aun respetando la pluralidad de opciones partidarias.
Nadie tiene derecho a pedir que los demas se vayan si no esta dispuesto a comprometerse
el mismo, mucho menos un cristiano que asume libremente las consecuencias de su fe en el

orden temporal.”

La vision del obispo Maccarone de Santiago del Estero es mas matizado y avanza hacia un
diagnoéstico més amplio de la dirigencia que incluye a la propia Iglesia: “Y, sobretodo, por
la indiferencia de una dirigencia que no encara los problemas fundamentales y que
pareciera que esta jugando a las elecciones sin que repare en ningun método para hacer la
voluntad que quieren unos y no otros...Creo que los cristianos y los obispos, la Iglesia
toda, tendriamos que preguntarnos ;jcomo esta formada esta conciencia moral del pais que
no le importa la ley? y que toda ley estd violada empezando por la Constitucion que este

2

ano cumple ciento cincuenta anos.

El obispo de Resistencia, Giaquinta retoma y profundiza algunas tematicas comunes a sus
pares buscando no hacer eje sélo en las elecciones sino en el compromiso cotidiano: “A4
pesar de la incertidumbre colectiva, el 27 de abril hay que votar. Y de la mejor manera
posible. No soy de los que favorece la abstencion, el voto en blanco o nulo. Pero quiero
positivamente provocar el desencantamiento de las elecciones...Los argentinos hemos
depositado siempre excesivas esperanzas en las elecciones, como si de ellas, por arte de

magia, pudiese surgir la salvacion del Pais, sin importar el esfuerzo inteligente, cotidiano

* Las citas fueron tomadas de la pagina computarizada de la revista AICA del mes de abril de 2003. Alli figuran los
discursos completos de los distintos obispos ante el acto electoral.(www.aica.org.ar)
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y tesonero que todos los ciudadanos sin excepcion habriamos de hacer para
reconstruirlo...Muchos gobernantes han sido crueles con el pueblo, pues se aprovecharon
de su situacion de encantamiento para despojarlo de su dignidad. Pero somos también
complices de que asi procedan. Nos gustan los magos. ;jPor qué no los licenciamos

definitivamente y comenzamos a vivir la realidad?”

Del punto de vista mediatico, son las declaraciones del cardenal de Buenos Aires las que
tienen mayor impacto. El 9 de abril de 2003 declar¢6 ante cientos de educadores catdlicos:
“(estamos) ante un momento critico y decisivo en la vida de nuestro pueblo...sufrimiento,
desconcierto, indignacion, pero también mucho poner el hombro por parte de tantos
hombres y mujeres que se brindaron al projimo sin justificarse en la indiferencia o en el
afan de “salvarse” de otros. Como balance, nos encontramos con la conviccion de que no
tenemos que esperar ningun ‘‘salvador”, ninguna propuesta “mdgica’ que vaya a
sacarnos adelante o a hacernos cumplir con nuestro “verdadero destino”. No hay
“verdadero destino”, no hay magia... Cosas demasiado “pesadas” como para confidarselas

’

a un carismatico o a un téecnico.’

(A quiénes se refieren los obispos con esas advertencias?. ;Quién o quiénes son
carismaticos o técnicos? ;Quiénes aparecen como salvadores o magicos? En primer lugar
son todos y es ninguno. Forma parte del tipo de discurso episcopal de critica
particularmente a la dirigencia politica. Es dificil saberlo y se entra en la bruma de los
supuestos.

En segundo lugar el tema de la critica a la “magia “ y al “carisma” en lo partidario no es

novedoso ni exclusivo del discurso episcopal argentino dado que se trata — veladamente- de
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una referencia al peronismo y a los “populismos” provinciales en sus multiples variantes.
Esto supone que amplios sectores de la sociedad argentina viven algiin encantamiento
“perverso” con candidatos o partidos sin preguntarse cuanta racionalidad, emocionalidad y
opcionalidad hay en dichas adhesiones. De todos modos el mundo de la vida —y la religion
como parte de la misma- ;jno es también racionalidad, magia, carisma y gestion técnica? Y
si se continta en el actual “encantamiento” con los “populismos” ;quiénes pueden decir
que no contribuyeron social, cultural, religiosa e historicamente a la produccion, difusion y
circulacion de esas ideas “magicas”? ;o es que la magia y el encantamiento es sélo en lo
politico y partidario? ;cuanto de “magia” hubo en la adhesion a militares, a gobiernos

autoritarios, a la idea de destruir el Estado y a creer en la mano invisible del mercado?

Recordemos que las elecciones presidenciales mostraron una amplia vitalidad -aunque
dividida en tres- del peronismo (61 %), una izquierda tradicional debilitada en votos
(2,5%), un partido radical golpeado por la crisis con 2% de los votos dividido también en
grupos de centro derecha(16%) y centro izquierda (14%) y una infima cantidad de votos
blancos (menos del 1%). Votd un porcentaje mayor al 80% del padrén mostrando a una
ciudadania activa por participar y haciendo oidos sordos a los que llamaban a boicotear las
elecciones. Dado que el ex - presidente Menem (ganador de la primera vuelta con casi el
25%) de los votos no se presentd a la segunda vuelta dado el 70% de voto adverso que le
mostraban todas las encuestas), fue declarado ganador la segunda formula del Dr Kichner-

Scioli con el 22 % de los votos.

3.2. LA RELACION CON LA GESTION GUBERNAMENTAL
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Del “alineamiento automatico” de los gobiernos de Menem - De la Rua (1989-2001), a la

participacion en la inédita experiencia del Didlogo Argentino para buscar una salida
“consensuada” a la crisis terminal de 2001, se ha pasado con el actual gobierno del Dr.
Kichner (2003) a una toma de distancia y a una politica propia con respecto a las relaciones

con el poder episcopal y el Vaticano.

Las actitudes, acciones y omisiones del Presidente y su gobierno en sus dos primeros afios

podemos caracterizarlo como de una “prescindencia activa” con respecto a la ligazoén

simbolica con el catolicismo. Prescindente y distante con el poder episcopal y activo con
otros grupos catdlicos y religiosos. No se niega el reconocimiento religioso (no estamos en
presencia de actos de separacion, de negacidon o jacobinos) sino se lo hace junto a otros
actores. Con respecto al catolicismo, la relacion se priorita con personas, actores y
acontecimientos dadores de sentido y memoria de “insercion popular”. El Presidente de la
Nacidn no participé en eventos eclesiasticos (Congreso Eucaristico Nacional de 2004,
reuniones Episcopales, encuentros privados con obispos, el Tedeum del 25 de mayo de
2005 en la Capital Federal) que pudieran significar una asociacion privilegiada con sectores
de la jerarquia muy cercana a los poderes historicos de la Argentina. Ha mantenido una
presencia publica y respetuosa de la actual diversidad religiosa en Argentina al participar en
ceremonias catdlicas, actos de la comunidad judia, entrevistas con lideres del Consejo
Mundial de Iglesias, entregar el Premio de los Derechos Humanos 2003 al obispo catdlico
Miguel Hesayne, de valerosa actuacion en defensa de los derechos humanos durante la
dictadura militar (1976-1983).° Su mujer, la senadora Cristina Fernandez participa del

homenaje anual al asesinado sacerdote Carlos Mugica, un ejemplo de militancia catdlica
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con sectores populares en la década del 70 y en actos escolares con nifio catélicos, judios y
musulmanes. Intenté nombrar como asesor espiritual de la Casa de Gobierno a un sacerdote
catolico preso durante la dictadura y conocido por su insercion popular pero este desistio-

por problemas personales- del cargo.

Nos interesa destacar algunos de los hechos producidos durante estos dos afios de gobierno.
que muestran las nuevas sensibilidades entre el poder politico y los obispos catélicos.
Como hemos dicho anteriormente, esto no agota la relacion catolicismo-politica pero sefiala
los caminos que se viven. Mencionamos sélo aquellos que han ocupado el espacio publico.
Acostumbrados a una negociacion “silenciosa” o “prebendaria” de cupula a ctpula, han
tenido que hacer transparentes sus disonancias con las politicas del actual gobierno,
pagando el costo de mayor exposicion medidtica, criticas ciudadanas y fuerte debate

interno.

1. Designacion de un dirigente peronista —Dr. Guillermo Oliveri, sin vinculos con los
grupos de poder en la estructura eclesiastica- como Secretario de Culto en la
Cancilleria y encargado de las relaciones locales con el episcopado y los otros
cultos’. Se nombra como embajador ante el Vaticano a Carlos Custer, un
sindicalista, rompiendo con la larga ndmina de “ilustres catdlicos” de familias
notables o de empresarios —banqueros que ocupaban dicho cargo. Pertenece al
sindicalismo combativo de la Central de Trabajadores Argentina (CTA) y esta

ligado a grupos catolicos criticos. Es un funcionario del gobierno en el Vaticano y

¢ En dicho homenaje al obispo Hesayne no particip6 ni el nuncio ni ninguna otra autoridad episcopal
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no un “hombre de la jerarquia ” frente al gobierno aunque formé parte de
comisiones vaticanas. Es decir se pasa de “catolicos notables” que ocupaban puestos
de funcionarios publicos en nombre del poder eclesidstico a miembros de un
gobierno que desea mostrar autonomia de los poderes establecidos.

2. Una de las principales preocupaciones del actual gobierno fue recrear credibilidad
en la justicia. Para ello era prioritario cambiar a la desprestigiada Corte Suprema
“menemista” via el juicio politico y nombrar a jueces de reconocimiento nacional e
internacional sin vinculos ni con partidos ni con poderes empresariales o religiosos.
De los cuatro jueces nombrados por el Senado a propuesta del presidente Kirchner,
los dos varones (Dres. Zafaroni y Lorenzetti) no tuvieron oposicion catdlica pero
las dos mujeres (Dras Argivay y Highton) fueron objeto de una intensa campana
publica de grupos y obispos catolicos acusandolas a ambas de “favorecer la
despenalizacioén del aborto”, “atentar contra la vida del feto ”, una de “ser atea”,
etcétera. Al mismo tiempo uno de los jueces removidos (el Dr. Moliné O’ Connor)
organiz6 una cadena de rezos del rosario para impedir su destitucion mientras el
quinto juez a ser llevado a juicio politico (el Dr. Boggiano) es un activo miembro
del Opus Dei, con amplias relaciones con el cuerpo episcopal y empresarial.

3. Otro punto de conflicto han sido el no alineamiento del Estado Argentino con las
posturas del Estado del Vaticano en los encuentros de Naciones Unidas sobre temas
de sexualidad y de mujer. Desde que el Dr. Kichner esta en el gobierno se ha votado
en esos foros el respeto de la homosexualidad; el reconocimiento de las relaciones

de género como parte del analisis de una sociedad y no se insiste con “los derechos

7 El Estado sostiene solo al culto catolico y distribuye unos U$S 4.000.000 para tal fin por afio dedicado al pago de una
salario equivalente a un juez para todos los obispos y pequeflos subsidios de viajes, becas para seminaristas catolicos y
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del no nato”. Los voceros episcopales denuncian asi una campana “contra la
Iglesia catdlica”.

4. El conflicto publico con obispos sobre politicas sociales es otro foco de tensiones.
El gobierno actual tiene politicas activas desde el Estado disminuyendo asi la
participacion privada. El presidente respondi6 a las acusaciones del arzobispo de La
Plata sobre “corrupcion en los planes sociales” recorddndole sus vinculos con
banqueros y empresarios que estan presos por delitos econémicos y le exigidé que
“conozca ¢l mismo a los pobres ”. El obispo a cargo de la organizacion Caritas
denuncio6 que los planes sociales para los desocupados son clientelistas y “fomentan
la vagancia”. Los conflictos ligados a los temas de salud reproductiva y los métodos
anticonceptivos que la Iglesia rechaza y se opone sistematicamente es fuente
permanente de tensiones.® La Iglesia Catélica conserva atn capacidad de presion y
veto como lo demostrd cuando impidi6 la distribucion de anticonceptivos gratuitos
en los planes sociales. En efecto, el obispo Casaretto, presidente de Caritas, logrd
que el Ministro de Salud retirard de los botiquines gratuitos los anticonceptivos
(pildoras y preservativos). Pero atencion, la defensa de “la moral sexual catdlica” es

un tema “que homogeiniza y hace mas imperceptibles las diferencias entre los

pagos a parroquias de frontera

Obispo Aguer, 2004: “para la Iglesia no basta que se excluya a las escuelas catdlicas de la obligacion de dictar planes
oficiales que suponemos la orientacion que van a tener sin necesidad de ser maliciosos. También nos preocupa la multitud
de chicos, la mayoria bautizados en la Iglesia Catdlica, que siguen su educacion en las escuelas oficiales. Aqui se esta
jugando algo muy importante para la juventud argentina y para la sociedad toda en su conjunto, que es una educacion
integral que sepa reconocer la sexualidad en el conjunto de la persona y que esté orientada verdaderamente al amor, a la
familia, a la educacion de los afectos y no simplemente a una instruccion superficial que lo que hara serd solamente
transmitir una falsa seguridad e impulsar, incluso, a la promiscuidad y al acceso temprano, mas temprano del que ya
tenemos que lamentar hoy dia, a la experiencia sexual. Y esto dicho para lo que a nosotros, pastores, nos corresponde:
tendriamos que volver a predicar y a catequizar seriamente acerca del 6° Mandamiento y de sus implicancias y de la
virtud de la castidad. Esto es mas saludable y mas digno que repartir preservativos el Dia del Estudiante, como se hizo con
una frivolidad inconcebible”
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catolicos. Tenemos desde los sectores mas conservadores, los moderados y muchos
progresistas, todos confundidos en un mismo pelotén” (Barral, 2004)

La propuesta a mediados de 2004 de legisladores allegados al gobierno y a la centro
izquierda en la ciudad de Buenos Aires de promulgar una ley de educacion sexual
con contenidos fijados por el Estado a fin de prevenir el embarazo no deseado y el
aborto (principal causa de mortalidad materna en adolescentes), significé una fuerte
critica del cardenal de la ciudad de Buenos Aires quien presiond por todos los
medios posibles a fin de evitarla. El apoyo de partidos politicos de derecha, de los
medios de comunicacion y el silencio de otros actores significativos, impidi6d su
promulgacion hasta la fecha.

La critica episcopal a una muestra retrospectiva del artista plastico Leon Ferrari en
la cual se burla abiertamente de simbolos catolicos y realizada en dependencia de un
centro cultural perteneciente al gobierno de la ciudad de Buenos Aires es sintoma de
una institucion “desbocada”. El cardenal de la ciudad de Buenos Aires- en un hecho
que no tiene antecedentes en los ultimos cincuenta afios- la denuncié como
“blasfema”, pidio a los catdlicos que el 7 de diciembre de 2004 fuera un dia de
“ayuno y oracidon” y que se clausure dicha muestra. La mayoria de las empresas que
auspiciaban la muestra se retiraron haciéndose eco del pedido episcopal. Una jueza
acepto la suspension momentanea de la muestra y la Defensora del Pueblo de la
Ciudad de Buenos Aires exigié al gobierno de la ciudad que pidiera perdon a la
comunidad catdlica por haberla herido en sus “sentimientos més profundos”.
Finalmente, en marzo de 2005, la Justicia resolvio abrir nuevamente la muestra.
Otro tema central de enfrentamiento es sobre la “memoria” y la condena a los

militares que llevaron adelante el terrorismo de Estado. El obispo castrense A.
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Baseotto defendio publicamente a los jefes militares de la dictadura e inicié una
campafia entre los diputados y senadores para que no se vote la anulacion de las
leyes de Punto final y Obediencia debida aprobadas durante el gobierno del Dr.
Alfonsin y que impedian la condena de militares que hubieran cometidos delitos.’
El gobierno criticé fuertemente dicha campana eclesidstica y logro en abril de 2005
que las leyes de impunidad se derogaran. Por otro lado, el silencio episcopal fue casi
unanime cuando el Presidente Kirchner por decreto cre6 el 24 de marzo de 2004 (a
28 afios del golpe civico-militar-religioso) el Museo de la Memoria en la siniestra
Escuela de Mecanica de la Armada a fin de recordar a los miles que lucharon y
fueron torturados/desaparecidos/detenidos en dicho predio. El cardenal Bergoglio '
es el que mas insiste en que se fomenta desde el gobierno una “memoria parcial” y
no una “memoria integral” que incluya a las FFAA y a todos los que lucharon
“contra la subversion”.

8. Quizéas el momento mas conflictivo entre gobierno y episcopado fue en marzo de
2005 cuando el Presidente Kirchner decidio echar del cargo al obispo castrense A.

Baseotto (se le quitd el sueldo, se le impidié la entrada a su despacho y se le

? Numerosos sacerdotes, religiosas y cristianos hicieron publica su protesta y exigieron una rectificaciéon por
parte del Episcopado a esta actitud del obispo Antonio Baseotto. Ninguna autoridad eclesial respondio. El
obispo castrense continua con sus ataques a la politica del gobierno. Acaba de decir en la Misa por los
muertos por la patria del reciente 10 de diciembre de 2004: Y en este marco pedimos hoy por quienes fueron
victimas del terrorismo y de la subversion; militares y civiles, de uno u otro lado. Hubo idealistas y
delincuentes. Se traté de una guerra y en una guerra es imposible evitar excesos”. Podemos observar su
matriz de pensamiento cuando agrega “ Nos llamamos Argentina Catdlica.  Hasta donde los somos de
verdad? La destruccion de la familia, la corrupcion de menores( que no otra cosa son las leyes que propician
sexo seguro, la salud reproductiva y anexos...)sson de un pueblo cristiano o de un neopaganismo que aflora
como regagita de cloaca?”.

' No debemos olvidar las denuncias que le realizé el sacerdote Orlando Yorio contra por el entonces
superior de la Compafiia de Jesus al momento de su detencion —desaparicion y tortura en la siniestra ESMA
junto a otro sacerdote jesuita Jalicks de marzo a octubre de 1976. En declaraciones publicas afirmé que
“Bergoglio nunca nos aviso del peligro que corriamos. Estoy seguro que el mismo les suministré el listado con
nuestros nombres a la marina”. El sacerdote Bergoglio fue superior de la Compaiiia de Jesus entre 1973 y
1979. El almirante Massera, miembro de la Junta Militar que gobernaba el pais, fue condecorado por la
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prohibid la visita a cualquier lugar militar) luego de que éste sugirio que el ministro
de Salud de la Nacion mereceria ser “arrojado al mar con una piedra en el cuello “
(metafora utilizada por la dictadura militar para referirse a los detenidos
—desaparecidos) por promover el reparto de preservativo entre los jovenes. Se tratd
de un hecho sin precedente en Argentina y A. Latina. Esto derivdé en tensas
discusiones con el Vaticano que rechazo esa separacion- dias antes del fallecimiento
de Juan Pablo II- y una disputa por saber quien toma las decisiones en caso de
conflictos. El Vaticano exigid respuestas escritas al gobierno y este se negd. Los
obispos argentinos se solidarizaron con el obispo castrense mientras la mayoria de
la poblacion apoyaba la decision del gobierno. Numerosos sacerdotes y grupos
cristianos que sostienen un catolicismo de pluralidad, no sélo apoyaron al presidente
sino que solicitan la eliminacién del obispado castrense. En junio de 2005 el

Vaticano decidi6 cambiar al obispo castrense y trasladarlo a un cargo romano.

Por otro lado, las relaciones entre el gobierno nacional, las autoridades episcopales y el
amplio movimiento catolico encuentra afinidades cuando:

a. Los funcionarios de la Secretaria de Culto de la Nacion visitan en sus
diécesis de residencia a numerosos obispos y lideres religiosos locales,
dialogando sobre sus necesidades y desafios. La participacion de las
autoridades catdlicas en los actos publicos es “cotidiana” y “normal”

b. La ministra de Accioén Social llama a la organizacion catélica Caritas y a

numerosos grupos catdlicos de base para que colaboren activamente en el

Universidad del Salvador de la ciudad de Buenos Aires (ligada a la Compaiiia de Jestis) en noviembre de
1977.
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control, ejecucion y monitoreo de los planes sociales. Debemos hacer notar
que dicha institucion es una de las mas creibles en los barrios empobrecidos
del pais y donde funcionan comedores, microemprendimientos, proyectos
productivos, distribucién de medicamentos y ropa, acompafiamiento
educativo, etcétera.

El Presidente y el Canciller solicitan y encuentran en el Vaticano apoyo en
el conflicto con el Fondo Monetario Internacional para renegociar el pago de
la deuda externa y se denuncia la responsabilidad de este organismo en la
pobreza y vulnerabilidad que hoy se vive en el mundo.

La integralidad catélica se manifiesta cuando el cardenal Martino,
funcionario del Vaticano, en noviembre de 2004, apoya los reclamos por el
pago “justo” de la deuda externa con el auspicio de la legislatura de la
provincia de Buenos Aires y el arzobispo Aguer. Al dia siguiente de la
conferencia critico6 al Ministro de Salud de la Nacion por su politica
“proclive al aborto”.

Numerosos militantes de las comunidades eclesiales de base y sacerdotes
/religiosas insertos en sectores populares apoyan globalmente a las politicas
oficiales que permiten crear nuevos puestos de trabajo y crean planes
sociales.

Los obispos catélicos de la triple frontera (Paraguay, Brasil y Argentina)
junto a los del Uruguay mantienen una politica activa contra el ALCA y por
una mayor integracion social en y del Mercosur que encuentra amplio apoyo

en el actual gobierno.
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g. Como en otros momentos, numerosos militantes cristianos vuelven a
encontrar sentido en la construccion de una sociedad mas justa, relacionando

su utopia de fraternidad con la del actual gobierno peronista.

4. UNA MIRADA DE LARGO PLAZO

(Como analizar estos hechos?; Coémo tener una vision de conjunto que evite las “historias
conspirativas” y nos permita comprender en el largo plazo la presencia social del

catolicismo en Argentina y su relacion con gobiernos y partidos politicos?

Recordemos en primer lugar entonces que la cultura catélica es un espaico social, poliiitico,
cultural y religioso. La institucion eclesial tiene un discurso social y politico claro:
continua- cambiando segun las épocas- creyendo ocupar el lugar de garante y principal
actor de lo que entiende por Nacion Catodlica, o en otras palabras la Patria argentina
formada mayoritariamente por el pueblo catdlico. Para logra ese objetivo debe mantener
una estrategia activa a fin de crear un sentido comun naturalizante en el largo plazo a tres
niveles: Presencia en el Estado, en sus instituciones centrales y en los principales actores
que lo gestionan en la cotidianeidad; Presencia en la sociedad civil, entendida esta tanto
como opinion publica pero también como actores de poder con legitimidad de imponer su
vision de los hechos al conjunto de la sociedad desde criterios cristianos. Presencia en el
amplio mundo catodlico regulando una memoria catélica verdadera por consenso y por
coercion a fin de unificar y poner los limites permitidos del disenso en un momento de

fragmentacion, diversidad y comunitarizacion del espacio catdlico.
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Estamos en presencia de un catolicismo que goza del reconocimiento ético, es consultado
por la gran mayoria de las clases dirigentes y que liga, relaciona y une sus temas no
aceptando recluirse en “el campo religioso”. Se trata de una postura catdlica integralista que
tiene su concepcion de lo social, lo politico, lo cultural y lo religioso y da batallas en todos
esos campos.(Poulat, 1977). Modernidad catdlica con fuertes resabios antiliberales que se
ve potenciada ante el crecimiento de la pobreza y vulnerabilidad -gana credibilidad
ciudadana con su amplia presencia, actividad social y denuncia de esa situacion-, que
aprovecha su internacionalidad para denunciar los organismos internacionales del
capitalismo salvaje y que busca posicionarse como EL referente moral y ético de la Nacion
y de la Patria disputando el espacio a las dirigencias politicas no en lo partidario sino en el
reconocimiento imaginario y simbolico de ser quien “se pone la Nacion al hombro” — al

margen y fuera de las disputas politicas cotidianas - para sacarla de la actual crisis. "'

La constatable disminucion en el largo plazo de las practicas religiosas institucionalizadas
—particularmente en el seno de la Iglesia Catodlica- no se relaciona tanto con la desaparicion
de las creencias cristianas - sino con un vasto proceso de reorganizacion y recomposicion
de las mismas y con una toma de distancia con las prescripciones oficiales de la institucion.
Crece una descalificacion de los dispositivos oficiales de acreditacion del creer y un
creciente malestar interno que se manifiesta en “el malestar de la inadecuacion; el de la
extrafieza y el de la falta de reaccion pastoral.” (Gonzalez, M, 2003) Esta descalificacion

corroe por dentro las modalidades dominantes de afiliacion religiosa a la vez que produce

' Asamblea Plenaria del Episcopado, noviembre de 2004: “El conocimiento de esta Doctrina (la cristiana) es tanto més
necesario, pues, como dijimos muchas veces, la Argentina atraviesa una crisis que tiene graves efectos econdomicos y
politicos, pero sus raices mas profundas son morales y culturales, y su extirpacion supone un largo proceso de conversion
de la conciencia de la ciudadania. Con frecuencia nos comportamos como habitantes que nos aprovechamos de las
riquezas de la Patria, pero no somos ciudadanos deseosos de procurar el bien comiin.”
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una recomposicion de las diversas memorias cristianas disponibles que favorece reempleos
inéditos de un conjunto de referencias simbolicas que contintian siendo operativas, sobre
todo, en las celebraciones de los grandes momentos de la vida o en circunstancias
colectivas excepcionales o en el surgimiento de nuevos grupos cristianos o en los nuevos

lenguajes de la dirigencia politica.

Catolicismo que vive en una continua tensioén. Si intenta monopolizar las concepciones
sobre el cuerpo, la contracepcion, la familia, el arte, etcétera se encuentra con una
sociedad cada vez mas pluralista, compleja y que desea construir su propia concepcion de
sexualidad, pareja y libertad. Ante la crisis y ausencia de partidos, grupos y asociaciones
sociales en sectores populares, logra crear y aumentar — al igual que los grupos

evangélicos- el capital social y simbolico de millones de personas vulnerables.

Por otro lado los dirigentes politicos — en momentos de crisis de certezas- buscan la
legitimidad catdlica y por eso piensan mas sus estrategias en funcion de la pérdida o no de
dichos apoyos que en “convicciones o programas”. La perdurabilidad del catolicismo
integralista estd entonces en intima relacion también con las posturas de clases dirigentes
que por temor, conviccion, ideologia o pragmatismo politico aceptan cierto poder de veto
del cuerpo episcopal a cambio de apoyos varios. Hay entonces recarga y disputa mutua,
puntos de encuentro, sintesis y universos simbdlicos de sentido comunes entre creencias
politicas y catolicas con una clase politica mayoritariamente socializada en dmbitos
catdlicos.

Este tipo de cristianismo posibilita que jovenes se sumen a la actividad politica alli donde

creen encontrar semillas utopicas de una nueva sociedad mas justa y mds igualitaria. La
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ética catolica les permite encontrar afinidades electivas con una radicalidad ascética que
relativiza historias, autoridades y miradas de largo plazo buscando en el aqui y ahora “el
nuevo cielo y la nueva tierra”. La memoria del cristianismo primitivo con su
deslegitimacion de los poderes locales y de puesta en comun de “toda la vida” aparece

como “mito movilizador”.

No hay poder ni autoridad sin negociacion. Si ayer la relacion entre cuerpo episcopal y
gobierno era “por afuera y por arriba”, gracias a la democracia y especialmente al actual
gobierno la negociacion deja de ser secreta, con las mediaciones de los propios actores en la
plaza publica y con funcionarios que han decidido cuestionar- ellos también en nombre del
bien comun- el tipo de acumulacion politica y simbolica del poder episcopal. Es un
escenario desconocido e impensado para la mayoria de los obispos que imaginan asi
campafias medidticas anti catdlicas por doquier cuando son temas cada vez mas asumidos
por la sociedad y para los sectores dirigentes partidarias que deberdn tomar una postura
pluralista en el largo plazo si desean profundizar la democracia sabiendo que entre los
actores politicos no hay consenso unanime sobre el quehacer con la religion de la mayoria

de los argentinos.

Analizar el contexto, las promesas, los desencantos y encantos en el cual se desarrollan las
numerosas relaciones entre las religiones y lo politico, entre el movimiento catélico y la
sociedad politica y civil, es fundamental dado que nos muestra, en definitiva, el tipo de
sociedad que estamos viviendo y las creencias que la alimentan y dan sentido. No hay ni

esencia ni determinismos en esta relacion sino multiples actores intentando “monopolizar”
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su campo y extenderse sin limites a partir de las posibilidades que les brinden sus estados,

sociedades y los aires de la época.

Buenos Aires, junio 2005
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