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INTRODUCCION

En los afios 60 del siglo XX surgieron los primeros trabajos académicos sobre
el Protestantismo en el Brasil. Sin embargo, en ese periodo el interés de los inves-
tigadores estaba centrado en expresiones religiosas como el Catolicismo, el
Espiritismo o las religiones Afro-brasilenas. Pues, como bien lo han sefialado
algunos trabajos sobre la evolucién de los estudios de la religién en Brasil, los
fenédmenos religiosos considerados como “exdticos” eran muy atrayentes para la
Academia. Quizés la llegada de profesores europeos durante la década del 30,
especialmente Claude Lévi-Strauss, Roger Bastide y otros, para ser parte del
“staft” de la naciente Universidad de San Pablo (la primera universidad brasile-
fia, 1934) habia generado esa fascinacién por lo “diferente” en las ciencias socia-
les brasilefias.

Fue preciso esperar a los afios 60, cuando surgieron contribuciones significa-
tivas para el conocimiento cientifico de las religiones populares de inspiracién
protestante. Entre éstas podemos citar las contribuciones de Emilio Willems?,

1 El autor es profesor en el Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias da Religido de la
Universidade Metodista de Sao Paulo, Brasil. Ha publicado libros en las editoriales
Vozes y Paulinas (Brasil) y Aby-Ayala (Ecuador), articulos en revistas especializadas de
Brasil, Alemania y Francia. Dirige el Grupo Interdisciplinar de Pesquisa e Sociologia
do Protestantismo, que investiga las diferentes modalidades de protestantismos y pen-
tecostalismos.

2 Emilio Willems, Followers of the new faith: cultures, change and the rise of Protestantism
in Brazil and Chile, Vanderbilt University Press, 1967.
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Emile-G.Léonard,’ Christian Lalive D’Epinay* o las de Beatriz Muniz de Souza.’
A inicios de la década siguiente aparece la obra de Candido Procépio Ferreira de
Camargo® (1929-1987) que lleva por titulo Cazdlicos, Protestantes, Espiritas. Para
ser exactos, dicho texto se basé en un estudio de campo desarrollado por un
equipo de jévenes investigadores. Después de treinta anos algunos miembros de
ese equipo de jovenes, que trabajaron bajo la tutela de Ferreira de Camargo, ofre-
cieron invalorables contribuciones académicas al estudio de las religiones en el
Brasil, entre ellos podemos destacar a: Fldvio Pierucci, Reginaldo Prandi, Eliane
Gouveia, Beatriz Muniz de Souza. De las 184 paginas de contenido que tenia la
primera edicién de Catdlicos, Protestantes, Espiritas, aproximadamente 50 fueron
dedicadas al estudio del Protestantismo. En el ano 2003, fue conmemorado, con
un Seminario en la Pontificia Universidad Catdlica de San Pablo, el 30avo. ani-
versario del lanzamiento del libro, en dicho evento una versién preliminar del
texto que expongo ahora fue presentada’

Tuvieron que pasar mds de tres décadas para que aparezcan los primeros estu-
dios integrales sobre el protestantismo. Pero, tomando en cuenta la contribucién
de Ferreira Camargo podemos hacernos algunas preguntas: ;Aquellas investiga-
ciones sobre la religion en el Brasil estdn superadas? ;Qué cambios ocurrieron en
las décadas siguientes en el campo religioso, demografico y cultural brasileno?
;Qué existirfa de nuevo, si es que lo hay, al interior del campo protestante que
demande una profundizacién, correccién o revaloracién de aquellos conoci-
mientos?

El presupuesto bdsico con el cual trabajamos es que aquellos conocimientos
producidos a finales de los 60 y comienzos de los 70 no estdn superados, es mds
ellos delinearon los senderos por donde transitaron las investigaciones sobre reli-
gi6én posteriores. Pero, tenemos que reconocer que tales conocimientos, debido

3 Emile-G. Léonard, O protestantismo brasileiro: estudo de eclesiologia e histéria social,

Sao Paulo, ASTE, 1963.

4 Christian Lalive D’Epinay, Haven of the masses: A study of the Pentecostal moviments,
London, Lutterworth Press, 1969.

5  Beatriz Muniz de Souza, Experiéncia de salvagio: Pentecostais em Sio Paulo, Sio Paulo,

Duas Cidades, 1969.
6 Candido P E Camargo, Catdlicos, Protestantes, Espiritas, Petrépolis, Vozes, 1973.

7 Beatriz Muniz de Souza e Luis Mauro S& Martino (orgs.) Sociologia da religido e
mudanga social: Catdlicos, protestantes e novos movimentos religiosos, Sao Paulo, Paulus,
2004.
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a los cambios en la sociedad brasilefia, exigen una profundizacién y re-discusion,
con la finalidad de responder a lo que hay de nuevo en esa dindmica relacién
entre religién y sociedad. Por otro lado, también debemos tomar en cuenta que
el referencial teérico para el estudio de la religién pasé del maniqueismo, mar-
xismo por un lado y funcionalismo del otro, a un escenario mds plural, integra-
do, por ejemplo, por el estructuralismo, las sociologias de inspiracién weberiana
o fenomenoldgicas, me refiero especificamente a los estudios realizados bajo la
perspectiva tedrica de Pierre Bourdieu y Peter Berger.

Sin duda, en el transcurrir de esas tres décadas el Brasil pasé a ser un pais
précticamente nuevo, tanto en el campo social, cultural, econémico, como
demogréfico. Los datos del Censo de 2000, realizado por el “Instituto Brasileiro
de Geografia e Estadistica” (IBGE), sirven para indicar la intensidad de los cam-
bios, no solamente en lo referente a la urbanizacién, industrializacién y moder-
nizacién econdémica, sino también en lo referente a la emergencia de nuevos
movimientos religiosos. En ese corto periodo, el campo religioso se torné com-
plejo, pluralista y competitivo. De hecho, con el objeto de ocupar los espacios
relativamente vacios de la sociedad, los nuevos grupos y actores se volvieron mds
aguerridos, y en la implementacidn de estrategias para conquistar fieles, no vaci-
laron en aplicar las mismas armas del eficiente “marketing de guerra”. Asi, las
relaciones entre los grupos religiosos, las estrategias, los escenarios y las institu-
ciones, pronto abandonaron el ideario del incipiente ecumenismo, que fue pro-
movido por grupos idealistas durante las décadas del 60 y 70. En efecto, rdpida-
mente los grupos religiosos dejaron de lado sus primeros esfuerzos para imple-
mentar una coexistencia pacifica, en favor de verdaderas operaciones de “guerra
santa’. En otras palabras, el campo religioso brasileno se tornd, siguiendo a
Bourdieu, en un campo de batalla al interior del cual se disputaban el control de
los bienes simbdlicos y las posiciones de poder.

De esta manera surgid, en ese escenario, un tipo especial de protestantismo,
conformado por los pentecostales y neopentecostales, que alcanzé una visibili-
dad social nunca antes vista. No obstante, esa visibilidad fue conseguida con otro
“nombre”, ellos fueron vistos por la opinién publica sélo como “evangélicos”. La
evolucién de los datos estadisticos refleja claramente dicha visibilidad, los evan-
gélicos en la década del 90 pasaron de 9,1% a 15,5% del total de la poblacién
brasilefia, lo cual significa un total de 26.184.942 personas de un total de
169.872.859. Asi, su presencia en el espacio publico, en los mass media, en la
vida cotidiana de las grandes metrépolis, y hasta en el mundo de la politica, fue
distorsionando aquella imagen del protestantismo, convenientemente auto-con-
servada con cierto carifio, que se resume en aquella frase que dice: “los protes-
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tantes brasilefios eran un pequenio pueblo muy feliz”, tal como lo afirmaban los
cénticos espirituales (coritos) introducidos en el Brasil en los afios 50 del siglo
XX. De esta forma, durante esas tres décadas (1970-2000), el protestantismo
abandoné su tradicional rechazo al mundo y la sociedad y pas6 a desarrollar
diversos mecanismos de insercién tanto en el panorama cultural como politico
del dindmico y disputado “mercado religioso” brasileno.

En ese sentido podriamos decir que nosotros a inicios de este siglo, diferen-
te al periodo en el cual el equipo dirigido por Ferreira de Camargo trabajé de
una forma creativa y pionera, divulgamos hallazgos, participamos de rituales o
escribimos, dentro de fronteras y epistemologias que pasaron por procesos signi-
ficativos de renovacién. Asf se instalé en el tltimo cuarto del siglo XX un campo
de investigacién formado por instituciones y agentes especializados en el estudio
cientifico de la religién, que junto con el proceso de institucionalizacién de la
investigacién, posibilitaron el surgimiento en el Brasil de aquello que Alain
Accardo y Philippe Corcuff denominaron “e/ legitimador circulo encantado de los

nuevos conocimientos” .t

En primer lugar analizaremos la complejidad del Protestantismo brasilefio
como objeto de estudio, tres décadas después de la aparicién de las primeras con-
tribuciones para la comprensién socio-antropoldgica de dicho subcampo religio-
so brasilefio. En segundo lugar, presentaremos algunas tablas estadisticas basadas
en los datos recogidos por el Censo Oficial del Gobierno Brasilefio del ano
2000, las cuales definen el perfil del protestantismo y del pentecostalismo. A
manera de conclusién, comentaremos el impacto que el crecimiento del pente-
costalismo provocé en el campo religioso brasilefio, en particular en el subcam-
po del denominado protestantismo tradicional.

1. LA CRECIENTE COMPLEJIDAD DEL PROTESTANTISMO
BRASILENO

Durante la segunda mitad del siglo XX el Protestantismo brasileno salté de
un modesto 3,4% del total de la poblacién (1950) para sus actuales 15,45%
(2000). Hubo a lo largo de ese medio siglo tanto un desarrollo numérico como
cualitativo.

Sin embargo, reconocer esa realidad pluralista se torna mds fécil si tomamos
en cuenta seriamente una terminologfa que valorice la llegada de las teorfas de la

8 Alain Accardo, Philippe Corcuff, La Sociologia de Bourdiew — textes choisis et
commentés, 2e. édition revue et corrigée, Bordeaux, Le Mascaret, 1986.
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complejidad (Edgar Morin) y de los paradigmas (Thomas Khun). Uniendo
ambas propuestas podemos hablar de paradigmas de la complejidad. Y este esfuer-
zo es vdlido porque es indudable sefialar que esa nueva realidad, en la que el pro-
testantismo se expandi6 y el pentecostalismo se propagd, estd marcada por una
mutidimensionalidad, la cual nos invita a realizar un esfuerzo investigativo que
valore la interdisciplinariedad y la reconexiéon de las disciplinas y saberes, que
entre nosotros cada vez se han tornado mds distantes al estudiar el fenémeno reli-
gioso.”

Ahora, los paradigmas de la complejidad valorizan la multicausalidad, la
complejidad interna de las instituciones y movimientos religiosos, las relaciones
dialécticas entre agentes y organizacién, sus recursos humanos, asf como también
el entorno, todo esto siempre dentro de un abordaje que toma en cuenta tanto
el aspecto sincrénico como el diacrdnico. Por otro lado los paradigmas de la sim-
plicidad valorizan m4s la casualidad lineal, el impacto externo en un determina-
do dinamismo interno, la homogeneidad de su sistema o la idea de orden, en que
el equilibrio de las partes deberfa de mantenerse gracias al control casi mecdni-
co de sus funciones u objetivos. En esa perspectiva, el protestantismo, dado su
cardcter complejo, solamente puede provocar el surgimiento de visiones paradd-
jicas que nos invitan a considerarlo, extendiendo para todo el protestantismo la
figura propuesta por André Droogers para el pentecostalismo, como “algo mds
que opio”."

El debate sobre las formas de clasificar las religiones en el Brasil, especialmen-
te las de tipo protestante y pentecostal, es un tema insistentemente analizado por
Antdnio Gouvéa Mendonga, un preclaro profesor Brasilefio de las religiones, en
varios de sus trabajos." Sin embargo, esa preocupacién ya estaba presente en
Catilicos, Protestantes, Espiritas, pues en dicho texto Camargo a partir de los

9  La concepcidn de los paradigmas de la simplicidad o de la complejidad fueron inspi-
radas en Etkin y Schvarstein, Identidad de las organizaciones — invariancia y cambio,
Buenos Aires, Paidds, 1989 y en textos de Edgar Morin, entre otros: Edgar Morin
(org.) A religacdo dos saberes — o desafio do século XXI,Rio de Janeiro, Bertrand Brasil,
2001; Edgar Morin e Jean-Louis Le Moigne, A inteligéncia da complexidade, 22 ed.
Séo Paulo, Peirépolis, 2001.

10 André Droogers, Visoes paradoxais de uma religido paradoxal: modelos explicativos
do crescimento do pentecostalismo no Brasil e no Chile, em Estudos de Religido, Ano

VI, n. 8, outubro de 1992, p. 61-84.

11 Para Mendonga, la contribucién de Camargo ayudé en mucho a los investigadores
posteriores a comprender mejor la distincién entre los Protestantismos “de imi-
gragio” de los “de conversao”. Cf. Beatriz Muniz de Souza e L.M.S.Martino, p.49 ss.
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datos y categorias ofrecidos en los censos realizados por el IBGE en 1940 y 1950,
y de estimaciones de otras agencias hasta el final de los 60, resalté la importan-
cia del “patrimonio cultural y desenvolvimiento histérico peculiar” de cada catego-
ria religiosa, reconociendo también la validez del ‘criterio histérico -cultural, [es
decir de las] formas de organizacion institucional que mantienen cierta unidad doc-
trinaria y de organizacion eclesidstica.”"

Asi, ese debate, presente también en Emile-G.Leonard,"” exigié de Camargo
algunas pdginas de su libro. En efecto, él incluyé en su texto un “cuadro”, que a
mi parecer, representa un esfuerzo pionero de “clasificacién funcional de las prin-
cipales instituciones religiosas brasilefias”." Por lo tanto, se trata de un debate
que continta siendo desafiante para el analista del fendmeno religioso brasile-
fio, es mds el crecimiento numérico del protestantismo en los tltimos 30 afos,
a fortiori del pentecostalismo, estd aliado a ese creciente proceso de complejidad
de nuestro objeto de estudio. El resultado no es otro que un escenario marcado
por la confusién de algunos de los criterios que nos parecian claros, 18gicos y
hasta obvios. Por ejemplo, el crecimiento de la “Igreja Universal do Reino de
Deus” (IURD)" torna complejo el mantenimiento de la separacién entre sectas
e iglesias defendida por Troeltsch y Weber, o las diferencias entre “hechiceros-
magos”, “profetas” o “sacerdotes”, o hasta la misma divisién tradicional entre
“comercio” e “religién”. Nunca las fronteras se tornaron tan flexibles como en
nuestros dias, principalmente cuando se trata de clasificar los actores que acttian
en el subcampo protestante brasilefio. De ah{ una conclusién mds o menos
mesurada: el avance de la investigacidn socioldgica del Protestantismo en el
Brasil, exige un mayor refinamiento y perfeccionamiento de las categorias cien-
tificas que intentan describirlo o interpretarlo.

12 Candido PE de Camargo, op. cit. p. 17.

13 Emile-G.Léonard, O protestantismo brasileiro: Estudo de eclesiologia e histéria social,

12 ed. Sao Paulo, ASTE, 1963.
14 Id. Ibid. p. 22.

15 La Iglesia Universal del Reino de Dios es una Iglesia brasilefia, fue fundada en 1977,
se expandié por muchos paises y recibe nombres variados en otros paises de la
América Latina, tales como “Iglesia de la Oracién Fuerte”, “Iglesia Universal del
Reino de Dios”, “Iglesia Pare de Sufrir”, “Comunidad Cristiana del Espirito Santo” y
otros mas. Cf. Ari Pedro Oro, André Corten e Jean-Pierre Dozon (orgs.) Igreja
Universal do Reino de Deus: Os novos conquistadores da fé, Sio Paulo, Paulinas,
2003.[Su atuacién en Mexico fue objeto del periédico REFORMA, en enero de
2005, en los dias 3,4,5,6,9,10, 11, 16, 17,18,19 e 23].
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A pesar de esto, no hay duda de que la diferenciacién entre dos tipos ideales
de protestantismo hecha por Camargo: “Protestantismo de inmigracion e
Protestantismo de conversion”, 'y también sefialado por Mendonga, fue una
importante contribucién para la clasificacién de esa realidad, considerada ahora
por nosotros como compleja.'® Por esta razén es necesario preguntarse: ;Son sufi-
cientes esos dos tipos ideales para clasificar el fenémeno religioso no catélico y
de inspiracién protestante en el Brasil de inicios del siglo XXI? Sin embargo, al
senalar esa pregunta tenemos que mantener en nuestro horizonte analitico; al
lado del crecimiento explosivo de nuevas formas de Pentecostalismo y de otros
movimientos religiosos, algunos de origen oriental, esotérico o de inspiracién
gndstica, sin contar la creciente presencia del carismatismo catélico; aquel pro-
ceso dindmico que acelerd la perdida de identidad de los actores tradicionales,
me refiero a “la invasién doctrinaria y litdrgica de las fronteras internas”."” Este
“hibridismo cultural”® que para algunos es simplemente “sincretismo”, torné
aun mids dificil la tarea de descifrar e interpretar el Protestantismo brasilero. En
efecto, ;Qué podemos decir respeto del “presbiteriano pentecostal”, del “bautis-
ta pentecostal”, o del “luterano carismdtico”? ;Cuales de las “invasiones” marcan
o amenazan disolver las categorias y fronteras, propuestas desde los anos 70, por
los investigadores liderados por Camargo o por el mismo Emille G-Leonard, que
defendian la existencia de una “religién del espiritu” en oposicién a la “religién

del libro™?

En la actualidad esa dindmica cultural coloca en la Academia cuestiones
como la explosién de nuevas formas de pentecostalismo, que propia o impropia-
mente la hemos denominado “Neopentecostalismo”, pero nos propone, tam-
bién, la cuestién de los limites, continuidades o rupturas entre el

Protestantismo”, “Pentecostalismo” y “Neopentecostalismo”. Pues, Gltimamen-

16 A.G.Mendonga, Protestantismo brasileiro: uma breve interpretacio histérica, em
Beatriz Muniz de Souza e Luis Mauro S4 Martins, op. cit. p. 49-79.

17 Dentro de la tradicién inaugurada por Cindido P. E de Camargo, podemos incluir el
estudio de Reginaldo Prandi sobre la renovacién que el movimento carismdtico estd
produciendo al interior de la Iglesia Catélica. Cf. Reginaldo Prandi, Um sopro do
Espirito, Sio Paulo, Edusp-Fapesp, 1997; Brenda Carranza, Renovagio catismdtica
catdlica:origens, mudangas e tendéncias, 2* ed. Aparecida, Editora Santudrio, 2000;

Marcio Fabri dos Anjos (org.) Sob o fogo do Espiriro, Sio Paulo, Paulinas-Soter, 1998.

18 O “hibridismo cultural” es una categorfa trabajada por Nestor Garcia Canclini en
Culturas Hibirdas: Estrategias para Entrar y Salir de la Modernidad (tradugio para o
portugués publicada como Culturas hibridas, Sio Paulo, Editora da Universidade de
Sao Paulo, 1998.
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te ya existe quien se pregunte ;Si la IURD seria pos-pentecostal y pos-protestan-
te? En ese sendero Mendonga ha caminado, sefialando que en el neopentecosta-
lismo es visible el desaparecimiento de algunos trazos doctrinarios protestantes,
asi como la asimilacién de caracteristicas, como el lenguaje y la visién del
mundo, tipicas del Catolicismo o del Espiritismo; el producto de tal mixtura
curiosamente mantiene junta aquella trilogfa bien diferenciada que Camargo
observaba en 1973: Catdlicos, Protestantes, Espiritas. La IURD, por ejemplo en
sus reuniones de domingos y martes, llamadas “sesién espiritual de descargo”, ha
asumido un universo simbélico que es mds propio de la Umbanda, religién por
la cual Edir Macedo, uno de los fundadores de esa iglesia, transcurrié como parte

de su “peregrinacién de fe”.”

Considerd pertinente también observar que en estas tres décadas, particular-
mente en los anos 90, crecid el nimero de aquello que, Danitle Hervieu-Léger,
al analizar los actores de religién en movimiento, llamé “peregrino” o “andarie-
go religioso”.” Hervieu-Léger privilegié en su andlisis, la figura del peregrino, la
préctica voluntaria, auténoma, manejable, individual, mévil o extraordinaria en
oposicién a la de practicante, cuya préctica es obligatoria, normatizada por la
instituciodn, fija, comunitaria, territorializada e repetitiva (ordinaria). Entonces
;Cémo quedaria el estudio del Protestantismo, hecho por Camargo hace 30
afios, respecto a lo que hoy podemos encontrar en el Brasil? ;No estardn acaso
muchos de esos peregrinos incluidos en la clase “sin religién” del Censo del
20002

Otro ejemplo de la existencia de una creciente complejidad del protestantis-
mo, y que refuerza también los cambios ocurridos en los tltimos 30 afios en el
campo religioso brasilero, es la cuestién de la identidad. En efecto, la identidad
confesional del protestantismo histérico (shay alguno que no sea histérico?); que
hizo de la tradicién y del anticatolicismo el referente para la construccién de su
identidad, intentando, sin conseguirlo, convertirse en lo negativo del catolicis-
mo; se ha visto afectada por tales cambios. Ademds de eso, debido a su relativa
insercion en la cultura brasilena, el protestantismo implantado en el Brasil, prin-
cipalmente el de conversién, para usar la terminologia de Camargo, ha tenido
sus caracteristicas doctrinarias y litdrgicas determinadas por las fuerzas cultura-
les externas, particularmente aquellas provenientes de los Estados Unidos de
Norteamérica.

19 La Umbanda es una religion sincrética brasilefia que tomé rasgos del catolicismo, del
espiritismo kardecista y de los cultos afro-americanos.

20 Danitle Hervieu-Léger, Le pélerin et le converti — la regilion en mouvement, Paris,
Flammarion, 2000.
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Pero, en el neopentecostalismo, estd ocurriendo una intensificacién de aque-
llas tendencias sincréticas o de hibridismo cultural constatada ya en los afios 70.
En aquella época, sobre el riesgo del sincretismo, acotaba Camargo®' que los pen-
tecostales aplicaban “técnicas terapéuticas de inspiracién” biblica. Hoy, se verifi-
ca la asimilacién que la IURD efecttia de procesos y técnicas de cura provenien-
tes del chamanismo y de pueblos tribales, e incluso de las formas de cura de las
religiones afro-brasileras y de las que tienen origen en espiritismo como la
Umbanda por ejemplo. No es mera coincidencia que fue de la Umbanda que
lleg6 para el pentecostalismo uno de los empresarios que mds éxito ha tenido en
la conquista y concentracién del capital religioso brasilefio: Edir Macedo de
Bezerra, uno de los fundadores de la IURD e que después de 1990 es apuntado
pelos estudiosos como “el fundador de la Iglesia Universal del Reino de Dios”.

Junto con las causas exgenas de la complejidad protestante, hay cuestiones
relativas a la composicién interna de las denominaciones religiosas protestantes.
Por ejemplo, la unidad de la Iglesia Evangélica de Confesién Luterana del Brasil
(IECLB) resulté de un factor ideoldgico: la “germanidad”, y no del origen
comun de sus integrantes. Esto porque, solo un tercio de la IECLB es de origen
luterano, mientras que los otros dos tercios son formados por descendientes de
alemanes oriundos de la reforma calvinista o zwingliana. Por eso la ausencia del
crucifijo e imdgenes en los templos luteranos brasilefios, en oposicién a lo que
se ve, por ejemplo, en muchos templos en Alemania.”

Asi, el luteranismo existente en el Brasil en 1970, era un protestantismo por-
tador de mds influencia de las corrientes migratorias europeas, del que tenemos
ahora, treinta afios después. Pero, debido a la inmigracién interna del pais, de
descendientes de alemanes de Rio Grande do Sul y Santa Catarina, en direc-
cién de nuevas fronteras agricolas, entre ellas, Parand, Mato Grosso e Rondénia,
el luteranismo, por causa de su fuerte base en el campo, se envolvié mds con los
problemas del mundo rural que otros protestantismos brasilefios.” Treinta afios

21 Candido PE de Camargo, Catdlicos... p. 149.

22 Ver Hans-Jirgen Prien, Formagio da Igreja Evangélica no Brasil, Petrépolis-Vozes,
Sinodal-Sao Leopoldo, 2001.

23 O Censo de 1991 apontava para a existéncia de 1.001.657 de luteranos no Brasil,
enquanto o de 2000 encontrou 1.082.145 luteranos. O que explicaria esse
envolvimento de luteranos com as lutas do mundo rural, diferentemente dos demais
evangélicos brasileiros? Suspeitamos que as suas atitudes tenham algo a ver com a
quantidade deles que vivem nas cidades: 64,15%, enquanto 35,8% estavam no
campo. Em outros grupos protestantes, o indice de habitantes do campo, para efeito
de comparagio, sio os seguintes: Batistas, 7,92%; Adventistas, 14,87%;
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después, pastores luteranos de la Iglesia Evangélica de Confesién Luterana
(IECLB) participan activamente de la Comisién Pastoral de la Tierra y apoyan
los campamentos y estrategias de ocupacién del Movimiento Sin Tierra, esto
ocurre en varios puntos del pais. De la misma manera, sus pastores y pastoras
participan de organismos ecuménicos como el Consejo Latino-Americano de
Iglesias Cristianas (CLAI) o el Consejo Nacional de Iglesias  Cristianas
(CONICQ), en este tltimo espacio en un nivel de igualdad con la Iglesia Catdlica.

No podemos dejar de referirnos en esta comparacién a otro elemento que
complejiza el andlisis del protestantismo brasilefio “treinta afios después”, me
refiero a la diferencia entre “Iglesia” y “Secta’, una tipologia tomada por
Camargo de la obra de Troeltsch para describir y comprender el protestantismo
brasilefio.” El fundamento de esta tipologfa se basaba en las relaciones internas
de los miembros de esos grupos, cohesién y coercién de un lado, y de otro el ale-
jamiento de la sociedad global. El pasé de un polo de la linea (Secta) para el otro
(Iglesia) era apenas una cuestién de tiempo, pues el proceso de institucionaliza-
cién y de rutinizacién del carisma irfa a provocar, automdticamente, el creci-
miento de las formas racionales y burocrdticas.” Treinta afios después tenemos,
usando una vez la IURD como referencia, una dificultad enorme para encuadrar
esa prdspera empresa religiosa, pues esa iglesia ses una “secta” o “iglesia”? Wilson
Gomes, de la Universidad Federal de Bahia, enfrenté esa discusion a partir de las
contribuciones de la Ciencia Politica y de la Comunicacién Social, haciéndose la
misma pregunta que se hicieron muchos otros estudiosos de la religién: ;La
IURD vy otros movimientos religiosos populares (neopentecostales) son sectas o

iglesias? *°

Existe también, en la sociedad brasilena actual, una doble tendencia en los
movimientos religiosos de tipos “denominacion”, “secta” o “iglesia”, me refiero a
la existencia de fuerzas que empujan a los de tipo “secta” hacia un proceso de
“desectarizacién”, mientras que a las de tipo “denominacién” o “iglesia” hacia un

Presbiterianos, 7,80% ¢ Metodistas, 4,58%. Basta lembrarmos que a média nacional
de evangélicos no campo ¢ de 13,20% e de pentecostais ¢ de 13,40% para
percebermos porque o luteranismo brasileiro se preocupa mais com o MST ou com
as questdes indigenas que outros protestantes do pais.

24 Candido P F. de Camargo, Catdlicos... p. 151 ss.
25 Id. Ibid. p. 154.

26 Wilson Gomes, Nem anjos nem demonios: o estranho caso das novas seitas populares
no Brasil da crise, em Alberto Antoniazzi (org.) Nem anjos nem deménios:
interpretagoes socioldgicas do Pentecostalismo, Petrdpolis, Vozes, 1994.
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proceso de “sectarizacién”. ¥ Ademds, de ese proceso, existe otra cuestion mds
antigua que se expresa en la siguiente pregunta: ;Cémo encuadrar en “secta’ o
“iglesia” movimientos que no son en sus origenes protestantes, tales como los
Adventistas del Sétimo Dia, por ejemplo, pero que participan hasta de organi-
zaciones para-eclesidsticas o semi-ecuménicas en el campo religioso protestante
brasilero? ;En que lugar de la frontera cruzamos la linea que separa “secta” de
“iglesia”? Frente a este escenario, concordamos con Julio de Santa Ana™, quien
considera que existe poca diferencia entre ambos conceptos, y que éstos tienen
mucho més un cardcter diddctico que un rigor cientifico. En términos de él “nos
parece claro que no es mds posible afirmar que Secta’ e ‘iglesia’ sean realidades com-
pletamente diferentes”. No se puede, por tanto, dejar de observar que las denomi-
naciones pertenecientes al Protestantismo histérico o al Pentecostalismo, por
causa de sus crecientes inserciones en la sociedad brasilefia, dejaron después de
los afos 80, de ejercer un papel anti-mundo o de contra-cultura, con el fin de
obtener mayores beneficios de una participacién mas concreta en el mundo de
la politica, de la educacién y de la comunicacién social.

Desde entonces pasé a existir una mayor participacién en proyectos sociales,
la mayoria asistencialista es verdad, junto con las otras Organizaciones No-
Gubernamentales. En el campo de la educacién, por ejemplo, surgieron o tuvie-
ron una mayor visibilidad social las grandes instituciones de educacién superior.
De esta manera surgieron instituciones universitarias prosperas, la mayorfa gra-
cias a las politicas filantrépicas del gobierno federal, tales como la Universidad
Luterana de Brasil (ULBRA), Universidad Metodista de Piracicaba (UNIMEP),
Universidad Metodista de San Pablo (UMESP) vy, la Universidad Mackenzie, la
cual al constatar el nuevo escenario no tuvo problemas en asumir su identidad
confesional, pasando a llamarse: Universidad Presbiteriana Mackenzie.

Este envolvimiento del Protestantismo se dio también en el campo de la
politica. Las primeras incursiones datan de los afios 30, con los protestantes his-

27 Esses critérios de classificagdo foram herdados pela nossa Sociologia da Religiao de
Ernst Troeltsch (The social teaching of the Christian Churches, 2 v. New York, Harper
& Brother, 1960) e de H. R. Niebuhr (As origens sociais das denominagées cristis, Sao
Paulo — ASTE, S. Bernardo do Campo-Ciéncias da Religido, 1992). Para uma andlise
do lugar dessa tipologia no estudo de Troeltsch sobre as relagdes entre religido e
sociedade ¢ fundamental uma leitura de Jean Séguy, Christianisme et Société:
introduction & la socieologie de Ernst Troeltsch, Paris, Du Cerf, 1980.

28 Juliode Santa Ana, Igreja e Seita: reflexdes sobre esse antigo debate, em Estudos de
Religido, Ano VI, n. 8, outubro de 1992, p. 11-34.
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téricos, y luego de los anos 60 con los pentecostales, cuando la Iglesia Pentecostal
“Brasil para Cristo” eligié dos diputados, uno federal, el pastor Levy Tavares y
otro estadual, el pastor Geraldino dos Santos, hecho no mencionado por inves-
tigadores del tiempo de Camargo, inclusive por el mismo. Una nueva oleada de
incursién de evangélicos en la politica se darfa en el decorrer de la tltima mitad
del régimen militar en 1985, proceso beneficiado por la redemocratizacién del
pais.

Ese creciente interés de los evangélicos por el mundo de la politica partida-
ria llevé a la Cdmara Federal en el 2002, por ejemplo 61 diputados que se iden-
tifican como evangélicos.”” De ese total, 16 de ellos (26%) pertenecen, directa a
la TURD, uno de sus obispos, el Obispo Rodrigues lideré la bancada politica de
la IURD hasta febrero del 2004, afo en que fue desautorizado por la direccién
de su Iglesia (léase Obispo Edir Macedo) aparentemente por “sospechas de
corrupcién”. Pero existe la posibilidad de que las razones de peso fueron los con-
flictos que mantuvo con su reemplazante en el liderazgo del bloque politico de
la TURD, me refiero al obispo Marcelo Crivella, electo Senador por el Estado
de Rio de Janeiro, quien desempenara dicha funcién durante los siguientes ocho
afios (tiempo que dura el mandato de un Senador da Republica en el Brasil). En
el grupo de “evangélicos” también esta representada la Iglesia Asamblea de Dios,
con 22 diputados (36%) y otras iglesias pentecostales, 6 diputados. Los otros
evangélicos, protestantes tradicionales (presbiterianos, metodistas, bautistas, y
luteranos), siguen con 17 diputados.”

En suma, los protestantes histéricos llegaron a ser apenas 27% de los depu-
tados evangélicos, mientras que los pentecostales, de forma nada sorprendente
debido a su supremacia en términos numéricos en la poblacién brasilefia, consi-
guieron elegir 73% de los diputados federales que se declaran evanggélicos. En el
Senado, excluyendo a Magno Malta, del PL de Espiritu Santo, que se declara
bautista, los demds tres senadores evangélicos son pentecostales: Marina Silva,
perteneciente a la Asamblea de Dios y al PT del Estado de Acre (Ministra del
gobierno Lula); Marcelo Crivela, Obispo de la IURD y del PL de Rio de Janeiro
y Paulo Octédvio, del PFL del Distrito Federal, perteneciente a la Comunidade
Sara Nossa Terra.”

29 Cf. nuestro articulo, “Evangélicos nas eleigoes de 2002: os avangos da Igreja Universal
do Reino de Deus”, em Cadernos Adenauer, Ano 1V, 2003, n. 1, p. 83-100.

30 En el sistema politico brasilefio el Congreso Nacional tiene dos cdmaras: El Senado
de la Republica y la Cdmara de los Diputados.

31 Essa situagio mudou a partir das eleicoes de outubro de 2006. Nessa eleicao houve
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El Obispo Marcelo Crivela, virtual sucesor de su tio Edir Macedo en la direc-
cién de la TURD, fue electo Senador (2002) por el Estado de Rio de Janeiro,
siendo hoy el vice-lider del Gobierno en el Senado y Vice-presidente de la
Comisién de Relaciones Exteriores del Senado Federal. De esa forma, con una
participacién politica activa, los pentecostales fueron formando “lobbies” en las
“cdmaras de vereadores” (nivel de ciudad), Asambleas Legislativas (nivel estadual)
o en el Congreso Nacional (nivel federal), para la defensa de intereses corporati-
vos. ;Acaso, podemos decir que esa insercién de los “politicos de Cristo”, en la
arena politica nacional, se ajustan a la categoria de “Secta’? Nos parece que la res-
puesta es no.

Por otro lado, ;Qué podemos decir de la invasion “evangélica” de los mass
media en los dltimos 30 afios, ahora no mds como compradores de horas, sino
como propietarios de sus propias estaciones de radio, televisién y periddicos?.
;Que decir de las publicaciones de la IURD, cuyo periédico semanal, Folha
Universal, con dos cuadernos, cuatro colores, y 16 pdginas, tiene un tiraje de 1,5
millones de ejemplares, cubriendo asuntos que van desde la Biblia hasta la poli-
tica o el futbol, pasando por el medio ambiente, la modernizacién de los hébi-
tos y costumbres, algunas de ellas, 4reas que siempre fueron tabu para los pente-
costales brasilenos?

Podemos sefialar también otros aspectos inexistentes entre los pentecostales
en el periodo que Camargo analizé el fenémeno (1970), como por ejemplo: un
montaje de redes de television religiosas en el Brasil. Cabe acotar que la televi-
sién debido la amplitud territorial del Pais (8,5 millones de kilémetros cuadra-
dos) funge un rol de integracién nacional de elevada importancia, a diferencia de
otros paises que por tener territorios menores poseen otras alternativas de inte-
gracion.

La conquista del aire por las emisoras de radio y televisién pertenecientes a
los pentecostales puede ser evaluada a partir del Cuadro Nro. 1. Observemos
que la IURD, en menos de 15 afios, monto la tercera mayor red de TV en el
Brasil: la “Rede Record”, compuesta por cerca de 90 emisoras de televisién e
cerca de 500 repetidoras, que cubren todo el territorio brasilefio; la Iglesia
Asamblea de Dios opera una red con una emisora y 27 repetidoras en el norte

uma redugio substancial no nimero de deputados federais evangélicos, cujo niimero
caiu de 63 para 34. O motivo foi o impacto de uma série de dentncia de
envolvimentos da bancada evangélica em escandalos e dentncias por corrupgio. A
IURD foi a que mais perdeu. Nas eleicoes de 2002 os seus candidatos tiveram mais
de 1,5 milhoes de votos. Na eleigio de 2006 esse ntimero caiu para cerca de 600 mil
votos. Dos 18 deputados a Igreja passou a ter apenas seis.
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del pais, la “Rede Boas Novas”; la “Iglesia Renascer en Cristo” opera en San
Pablo, bajo el nombre de “Rede Gospel de Comunicacién”, con solo un canal.
Inclusive el ex-pequefio empresario religioso, R.R. Soares,” casado con una her-
mana de Edir Macedo, e iniciador de la Iglesia Internacional de la Gracia de
Dios, mantiene un programa de 60 horas semanales en la TV abierta. Opera
también por medio de satélite su propia emisora de television a Rede
Internacional de Televisdo a partir de San Pablo. A su vez, la IURD, ademds de
ser propietaria de la “Rede Record”, usada mds para la disputa en el campo de
las emisoras comerciales, compra también tiempo en la hora punta de la TV
Gazeta todas las noches, asi como en otros canales operados por la NET.
Actualmente existe en el Brasil 470 emisoras de radios pertenecientes a grupos
evangélicos y 200 pertenecientes a grupos catélicos.

Cuadro 1. La presencia de las religiones en la TV brasilera

Rede/emissoras N° de emissoras Retransmissoras
Rede Vida (Catélica) 01 325
Cangio Nova (Catdlica) 02 268
Século 21 (Catdlica) 01 15
Record (IURD) 90 500
Boas Novas (Assembléia de Deus) 01 27
Rede Gospel (Igreja Renascer em Cristo) 01 -

Rede Internacional (Igreja Internacional da Graga)
- R.R.Soares 01 76

Fonte: Ministério das Comunicagoes (2004)

Todos esos aspectos apuntan a un proceso de autonomiay de complejidad
creciente en el campo religioso protestante brasilefio después de un poco mds de
“treinta afos” de la publicacién de los primeros estudios sobre el protestantismo
y pentecostalismo en el Brasil. Pero ;cémo podemos medir dichos cambios?
:Qué nos dicen a este respecto los resultados de los diversos censos oficiales?

32 Alexandre Secco, (entrevista Romildo Ribeiro Soares), “Pregador reaciondrio”, revista
Veja, 1° de outubro de 2003, p. 11-15.

SOCIEDAD Y RELIGION VOL. XX N° 30/31 (2008)



El campo religioso brasilerio: pluralismo y cambios sociales ... 45

2. EL CAMPO PROTESTANTE: MIDIENDO LOS CAMBIOS OCURRI-
DOS DURANTE LOS ULTIMOS TREINTA ANOS (1970-2000)

La creciente complejidad, a partir del explosivo crecimiento del protestantis-
mo brasilefio, llevé a los especialistas en el uso de metodologias cuantitativas a
ensayar estudios con la esperanza de captar todos los matices y diferencias inten-
sificadas en las Gltimas tres décadas.

No obstante, el campo de las estadisticas siempre fue un “campo minado” en
el Brasil, especialmente cuando se trata de estudiar el crecimiento del
Protestantismo y de su expresion popular: el Pentecostalismo. Lo mismo ocurrié
con el equipo de investigadores dirigido por Camargo, en los afios 70, que valo-
rizé la cuantificacién en la busqueda de informaciones sobre la religién en el
Brasil. Esa opcién metodoldgica es ficilmente ubicable tanto en sus primeros
textos, Kardecismo e Umbanda® e Igreja e desenvolvimento®, como en Catdlicos,
Protestantes, Espiritas. Camargo buscaba datos confiables que pudiesen ofrecer
un fundamento para elaborar conclusiones acertadas sobre el protestantismo
brasilefio. Esa saludable obsesidn, lo llevé a escribir articulos, como por ejemplo
La categoria ‘religion’ en los censos brasilerios, los cuales luego fueron presentados
en congresos de demografia.

Sin embargo, es acertado sefialar que tales dificultades aun acompafan a
todos los que encaran al Protestantismo brasilefio, en todas las épocas. Esto por-
que, esa situacidn, en lo referente a las estadisticas, atin hoy estd lejos de ser radi-
calmente diferente que antes. En parte, la dificultad en recoger datos estadisticos
correctos se debe a que en el protestantismo, como en toda religién dedicada al
proselitismo y a la derrota de la competencia, los datos estadisticos son tenidos
como una arma de propaganda, por no decir un secreto de guerra. En otras pala-
bras, para “ganar el Brasil para Cristo” se debe trabajar tomando en cuenta “los
fines que justifican los medios”, pues los nimeros pueden ser también “propa-
ganda publicitaria” para alcanzar una mejor posicién que la de los competidores.
Por eso, Camargo busco siempre datos con la mayor confiabilidad posible, y en
ese esfuerzo no vacilé en relativizar algunas de sus fuentes estadisticas, las cuales
fueron: los censos demogrificos promovidos por IBGE en sus publicaciones
anuales “Estadistica do Culto Protestante do Brasil”, los datos oriundos de la
“Confederagio Evangélica do Brasil”, y los datos presentados por autores que

33 Candido Procdpio Ferreira de Camargo, Kardecismo ¢ Umbanda — uma interpretagio
socioldgica, Sao Paulo, Pioneira, 1961.

34 Candido Procépio Ferreira de Camargo, Igreja e desenvolvimento, Sao Paulo, Cebrap,

1971.
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habian estudiado el protestantismo brasilefio “desde dentro”, entre otros: Emilio
Willems, W. Read” o Erasmo Braga, este ultimo en los afios 30. Asi, siempre que
podia, Camargo reclamaba un mayor rigor en los resultados obtenidos: “la rela-
cion pormenorizada de los informes existentes sobre el crecimiento del protestantis-
mo en el pais evidencia las dificultades para evaluar la calidad de los resultados obte-
nidos.”*

Debemos también senalar que los datos recogidos en los afios 70 y en el corto
periodo ubicado entre el siglo XX y XXI pueden ser comparados con los cuadros
estadisticos mds exactos divulgados por el IBGE en el afio 2003. Se debe obser-
var que en el dltimo censo hubo un significativo avance metodoldgico en la
recoleccién de los datos. Asi, los datos del Censo del afio 2000 pueden mostrar
aspectos interesantes del actual protestantismo. Pero, por otro lado la dindmica
y la efervescencia del campo religioso brasilefio genero dificultades “extras” para
el IBGE a la hora de la tabulacién de los resultados, pues dicho Censo verificé
el surgimiento de 1200 nuevas denominaciones religiosas en el Brasil con rela-
cibna 1991y -ademds de eso- durante el desarrollo de la investigacion los entre-
vistados citaron 35 mil formas diferentes para definir sus creencias religiosas, al
final el proceso de organizacién de los datos tuvo que ser trabajado con la ayuda
de asesores especializados en el tema, tal como lo sefiala un articulo de prensa.”

Llegado a este punto podemos citar y comentar algunos datos sobre el pro-
ceso de desacralizacién de la sociedad brasilefa y la consecuente perdida del
monopolio religioso de la Iglesia Catélica, tendencia que solo se acentué en
estos Ultimos 30 anos.” El Protestantismo aumenté su capacidad de dividirse,

35 Dados estatisticos podem ser encontrados em um texto do final dos anos 60 que traz
muitas informagbes sobre o crescimento protestante e pentecostal no Brasil dos anos
30 aos 60. Refiro-me a William R. Read, New patterns of church growth in Brazil,
Published by Wm. B. Eerdmans Publishing Co. 1967 (tradugio brasileira: Fermento
religioso nas massas do Brasil, Sio Bernardo do Campo, Imprensa Metodista, s/d.).

36 Candido P. E de Camargo, Catdlicos... p. 123.
37 Folha de S.Paulo, 9/5/2002, p. A-3

38 Folha de S. Paulo, 9/5/2002, A-2 e 3. Por sua vez, a pesquisa realizada no Rio de
Janeiro, intitulada Novo nascimento: os evangélicos em casa, na igreja e na politica
(Rubem César Fernandes et. alii. Rio de Janeiro, Mauad, 1998) jd indicava o
aumento da avalanche protestante no Estado do Rio de Janeiro, realidade essa que
produziu fendmeno como Garotinho, Rosinha Matheus, ou até mesmo a elei¢io de
Marcelo Crivela, que derrotou um Senador candidato a reeleicio, Artur da Tdvola e
o influente politico Leonel Brizola.
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multiplicando el nimero de denominaciones, iglesias y sectas nuevas durante las
Ultimas tres décadas, como parte de un proceso que ha sido denominado como
“pulverizacién pentecostal”.” Aumentando asi tanto la preocupacién como la
cuantificacién del campo religioso,  fortiori del Protestantismo pentecostal, por
parte de los mass media y de los investigadores de la religién. Por esta razén, en
esta Ultima parte queremos abordar el crecimiento que los pentecostales y pro-
testantes histdricos tuvieron en las Gltimas tres décadas. Pienso que de esa forma
podremos sentir el impacto que tal crecimiento ejercié sobre el campo protestan-
te, y por inercia en los demds sectores del escenario religioso brasilefo.

A continuacidn, entonces, algunas interpretaciones y comentarios en torno a
los resultados del Censo 2000. Veamos primero, el continuo proceso de caida del
catolicismo, el aumento numérico de convertidos al protestantismo y la asom-
brosa expansién de los que se declaran “sin religién”.

El cuadro 2 presenta una caida significativa del catolicismo, compardndola
con el crecimiento numérico de conversiones al protestantismo en el Brasil Por
ejemplo, los niimeros absolutos indican que los evangélicos, que eran 2,6% de la
poblacién a inicios de la Segunda Guerra Mundial, veinte afios después ya eran
4,3%, pasando para 9,1% en 1991, y saltando para 15,5% en el pasaje del siglo
XX para el XXI. En la tltima década del siglo XX, en nimeros absolutos, los
evangélicos tuvieron un aumento de 70,7%, mientras que los catélicos tuvieron
una disminucién del 11,9%, pues, en 1991 eran 121,8 millones y en el 2000,
no consiguieron pasar el total de 125 millones, a pesar del crecimiento de catd-
licos carisméticos y del total de la poblacién brasilefia.”

39 Folha de S. Paulo, 13/5/2002, C-3.

40. 17-28). As perdas da Igreja Catdlica, do protestantismo resultante do processo
imigratério (luteranos) e do trabalho missiondrio norte-americano (presbiterianos,
metodistas, batistas, congregacionais e outros), levou Antonio Flédvio Pierucci a fazer
afirmacbes como estas: hd um processo de pés-tradicionalizacio religiosa operando
no Brasil; a hegemonia catdlica no Brasil estd em seu ocaso; hd um esgotamento do
protestantismo de imigracdo, assim como da umbanda (uma religido sincrética
brasileira que mistura catolicismo, espiritismo kardecista e religides afro-brasileiras).
Para ele, tais trajetdrias declinantes permitem justificar o titulo de seu artigo “Bye bye,
Brasil” — O declinio das religides tradicionais no Censo 2000 (revista Estudos
Avangados, Sao Paulo, 18 (52), 2004, p
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Cuadro 2. Catdlicos, evangélicos e sem religido entre 1940 e 2000.

ANO Catolicos: (%) e Evanggélicos: (%) . Sem religiao: (%)
ndmeros absolutos e niimeros absolutos e ntimeros absolutos
1940 (95,2) 39.177.880  (2,6) 1.074.857 0,2) 87.330
1950 (93,7) 48.558.854  (3,4) 1.741.430 (0,3) 274.236
1960 (93,1) (4,3) 3.077.926 s======cas
1970 91,8) 85.775.047  (5,2) 4.833.106 (0,8) 704.924
1980 (89,0) 105.860.063 (6,6) 7.885.650 (1,6) 1.953.085
1991 (83,3) 122.365.302 (9,0) 13.157.094 (4,7)  6.946.077
2000 (73,9) 125.517.222  (15,6) 26.452.174 (7,4) 12.492.189

Fonte: Candido Procépio F. Camargo e Censo IBGE, 2000.

Los cuadros 3 y 5 nos presentan el porcentaje de pentecostales con respecto
a la poblacién que se declaro como evangélicos. Ese crecimiento puede ser eva-
luado a partir de los datos del Cuadro 3, pues, en 2000, el Brasil posefa 26,4
millones de evangélicos, divididos de la siguiente manera: Evangélicos en general,
15,6%; evangélicos como resultado de la expansion misionario del siglo XIX, inclu-
yendo aqui los evangélicos de inmigracién (luteranos), 4,8% del total de evangé-
licos 0 sea 6.939.765. Pero el 10,35% de ese total eran evangélicos de origen pen-
tecostal, 17.617.307. Segun célculos nuestros, partiendo de los datos del IBGE,
la Asamblea de Dios, en 1991, tenfa 2,4 millones de fieles, es decir 29,6% de
los pentecostales y 18,4% del total de evangélicos, alcanzando en el 2000 un
total de 8,4 millones, representando el 47,4% de los evangélicos pentecostales,
triplicando el total de su rebafio en niimeros absolutos.

A su vez, el crecimiento de la “Congregacién Cristiana en Brasil”, no fue tan
grande pero atn asf alcanzo el 14,1% del total de pentecostales, saltando de 1,6
millones de fieles, en 1991, para 2,3 millones en el 2000; otras iglesias de ori-
gen pentecostal, forman parte del 10,45% del total de pentecostales del pais,
pero, muchas de ellas son “micro-iglesias”. Todos esos datos sefialan la existencia
de una tendencia ambigua, pues una va en direccién a la pulverizacién y la otra
sigue en direccién a la concentracién. Ganando, de esta manera, los tres grandes
grupos pentecostales hegemdnicos: Asambleas de Dios, Congregacién Cristiana
e Iglesia Universal del Reino de Dios. Respecto a esta tltima, la IURD, que en
el Censo de 1991 tenia 268 mil seguidores, alcanzé en el 2000 el sorprendente
nimero de dos millones, es decir 11,85% de los evangélicos del pais, con un cre-

cimiento en la década del 90 de 491,5%.
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En el Cuadro 4 transcribimos la tabla hecha por Camargo para realizar algu-
nas comparaciones entre la poblacién de evangélicos actual y la de 1930. La dife-
rencia entre la fuerza numérica de los protestantes histdricos en 1930 y la fuer-
za numérica de los pentecostales en la actualidad es resaltante: En 1930, del total
de protestantes brasileros solo el 9,5% eran pentecostales, 34 afios después, ellos
eran 65,2% de ese total. Los datos son evidentes, cuanto mds disminuye el
ndamero de catélicos y de protestantes histéricos, mayor es el porcentaje de los
pentecostales. Eso indica que son de esas dos formas del cristianismo de donde
provienen los convertidos al pentecostalismo.

El cuadro 5 también se sefiala el porcentaje de pentecostales con relacién a la
poblacidn no catdlica brasilefia o protestante brasilefia. Observamos que en el
Censo del afio 2000 el niimero de pentecostales alcanzé el 74% de los evangéli-
cos brasilefios, contra apenas el 26% del protestantismo histérico o de misién.

Cuadro 3. Porcentagem de Evangélicos en Brasil (%) — 1930, 1964 e 2000

Denominagbes protestantes 1930 1964 2000 (porcentagem e niimeros absolutos)

Batistas 30,0 9,1 3.162.700 (37,31 do total de evangélicos)
Presbiterianos 24,0 6,5 981.055 (11,57, do total de evangélicos)
Metodistas 11,5 2,1 340.967 (4,0 do total de evangélicos)
Presbiterianos independentes 10,0 —— (incluidos no total de presbiterianos)
Pentecostais 9,5 65,2 17.975.106 (10,6 da populagio do pais)
Adventistas 5,0 2,3 1.209.835 (14,2 do total de evangélicos)
Congregacionalistas 3,0 —— 148.840 (1,76 do total de evangélicos)
Episcopais 2,5 —— 16.591 (0,20 do total de evanggélicos)
Luteranos —— 11,6  1.062.144 (12,5 do total de evangélicos)
Outros 45 3,2 1.533.562 (18,0 do total de evangélicos)
TOTAL 100,00100,00
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Cuadro 4. Porcentagem de pentecostais na populagio protestante

ANO Protestantes histéricos o de Mision Pentecostales
1930 86% 9,5%
1958 45% 55%
1964 31% 65%
1970 30% 70%
1991 38% 62%
2000 26 % 74%

En el cuadro 5, basado en los datos recogidos en el Censo del 2000, la pobla-
cién estd distribuida por religiones, regiones geogrificas y porcentajes entre
paréntesis. En ese cuadro es posible comparar el peso numérico de los evanggéli-
cos en varias regiones, observdndose que nacionalmente ellos alcanzaron la marca
de 26.184.942, es decir el 15,5% de la poblacién brasilefa.

Cuadro 5. Religién en Brasil — 2000 (distribuicién por regién del Pais)

Umbanda Outras

P(iiﬁf;o Catdlicos (%) Evarg(io;: )hcos Espiritas (%) Candomblé religiosidades Sem((r)/eol)lglao
(%) (%)

Norte 9.201.805 2.550.484 49.330 5518 180.668 849.152
12.911.170 (72,1) (18,3) (0,5) (0,0) (1,7) (7,0)
Nordeste 38.194.779  4.903.939 267.572 50.642 525594  3.657.888
47.782.488 (80,1) (10,4) (0,6) 0,1) 0,9) (7.8)
Sudeste 50.100.464  12.685.289 1.434.088 320.020 1.073.414 6.084.122
72.430.194 (69,7) (17,7) (2,0) (0,5) (1,3) (8,0)
Sul 19.438.122 3.849.564 292.187 132.729 277473 988.603
25.110.349 (76,7) (15,4) (1,3) (0,7) (1,4) (4,1)
Centro-Oeste 8.044.871 2.195.666 219.222 16.107 169.107 912.641
11.638.658 (68,8) (19,1) 2,2) (0,2) (1,3) 0,8)
TOTAL 124.980.131  26.184.942 2.262.399 525.016 2225.754  12.492.406

(73,8) (15,5) (1,4) (0,3) (1,3) (7.3)
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El cuadro 6 muestra como podemos distribuir a los evangélicos brasilefos a
partir de su origen histdrico (es decir si son pentecostales u originarios de misio-
nes extranjeras). En él se procuré dividir los evangélicos en las categorias de géne-
roy lugar de residencia, esto es si son rurales o urbanos. En lo que se relaciona
a la clasificacién por género podemos observar que: en el Brasil, 49,16% son
hombres y que 50,73% son mujeres. En el Catolicismo existe una equivalencia
entre los dos datos. Pero, entre los evangélicos de un modo general, el porcen-
taje de mujeres esta arriba de la media nacional 53,31%; mientras que entre los
evangélicos de misi6n ellas son 55,88%; en las iglesias evangélicas de origen pen-
tecostal, ellas son: 56,42% y en las iglesias de origen pentecostal, las mujeres
alcanzan un punto mds que en las demds iglesias pentecostales: 57,38%.

Cuadro 6. Populacién total e grupos religiosos en Brasil.

Evangelicos  Evangelicos  Evangelicos

Afio  Pop.total  Catdlicos Outras relig.  Sem religiao

missao  pentecostales  total
1980 119.009.778 105.86809.)00?)2 4.0223.2%/00 3.8633‘732%/2 7.8856.)6650/(; 5.3103.,9123/(()) 1.9531.706%/2
1991 146.814.061 IZZ.SG;;(())Z 4.3883.’5?]2 876%3)%)2 13.1579.)(())?)/40 4.3453.’5622 6.946.047’;
2000 169.870.803 125.51775’29?)2 8.4775.5%32 17.97150.’16(())2 26.45125.)161/40 5.4093.’221)/22 12.4927.)14%/90

Fuente: Censos do IBGe — 1970, 1980, 1991 e 2000 (de 1970 no tenemos numeros
diferenciando “evangélicos de missién” y “pentecostales”).

En el “ranking” de iglesias “pentecostales” mds “evangélicas de misién” los
nimeros son muy interesantes: 1° lugar: IURD (61,93%); 2° lugar: Igreja do
Evangelho Quadrangular (58,67%); 3° lugar: Batista (57,48%); 4° lugar: Otras
de origen pentecostal (57,38%); 5° lugar: Deus é Amor (57,19); 6° lugar:
Metodista, (57,12%). En lo referente al nimero de residentes en ciudades tene-
mos: Evangélicos de misién: (86,57%); Evangélica de origen pentecostal:
(86,60%); Otras de origen pentecostal: (93,20%). La media de residentes urba-
nos en el pais es de 81,10%. No obstante, dentro de las iglesias de origen
pentecostal, por ejemplo, el porcentaje varia: Assembléia de Deus (81,46%);
Congregagio Cristd no Brasil (86,33%); IURD (94,84%); Igreja Evangélica
Quadrangular (95,03%); Deus é Amor (83,79%). En lo que se refiere al mundo
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rural, los evangélicos que residen mas en el mundo rural son, en primer lugar los
Luteranos (35,85%) y en segundo lugar los Adventistas (14,87%). Estos ulti-
mos, quizd por las dificultades para mantener la santificacién absoluta del dia
sabado en los medios urbanos, los adventistas tienen mayor oportunidad de cre-
cimiento en el medio rural, donde cada persona tiene un mayor grado de liber-
tad para sacralizar el tempo de la forma como desee.

Cuadro 7. Evangélicos por sexo e domicilio no Brasil (porcentagens)

RELIGIAO TOTAL Homem Mulher Urbana Urbana Urbana Rural Rural Rural
TOTAL Homem Mulher TOTAL Homem Mulher

Total Pafs 169.872.856 49,16 50,73 81,10 4848 51,52 18,78 52,39 47,61

CATOLICA 7348 49,52 50,46 78,78 48,70 51,26 21,20 52,55 47,43

EVANGELICAS 15,39 43,69 53,31 86,80 43,17 56,83 13,20 47,24 52,76

Evangglica de 408 44,12 5588 86,57 43,37 56,63 13,43 48,97 51,03

Missao

Batista* 4557 4252 57,48 92,08 42,22 57,78 7,92 46,10 53,90

Adventista* 17,43 44,55 55,45 8513 43,93 56,07 14,87 48,08 51,92

Luterana*® 1530 4933 50,67 64,15 48,06 51,94 3585 51,61 48,39

Presbiteriana* 14,14 4357 56,43 92,20 43,32 56,77 7,80 47,54 52,46

Metodista* 491 42,83 57,12 9542 42,61 57,39 458 48,69 51,31

PENTECOSTAIS

Evangélica de 10,35 43,57 56,42 86,60 43,12 56,88 13,40 46,50 53,50

origem Pentecostal

Assembléia de 47,78 4520 54,80 81,46 44,70 5522 18,54 47,00 53,00

Deus™

Congregagio 14,13 45,40 54,60 86,33 45,20 54,80 13,67 46,96 53,04

Cristd no Brasil **

LURD ** 11,93 38,07 61,93 9484 37,88 62,12 516 41,51 5849

Igreja 748 4133 58,67 9503 41,11 58,89 4,97 4538 54,62

Quadrangular **

Deus é Amor** 438 4281 57,19 8379 4235 57,65 1621 45,18 54,82

Outras de origem 10,45 42,62 57,38 93,20 4238 57,62 6,80 45,83 54,17

pentecostal™

Sem Religido 12.492.403 60,35 39,65 87,21 60,21 39,79 12,79 61,36 38,64

7.35%

Observagdes - os dados marcados com * se referem a percentagens dentro dos

“Evanggélicos de Missdao”, enquanto os assinalados com **

se referem a percentagens
dentro dos Evangélicos de Origem Pentecostal. (Percentagem calculadas a partir do Censo

2000, IBGE)."

41 Agradecemos ao Prof. Dr. Dario Paulo Barrera Rivera pela autorizagio para a
publicagio de alguns de seus cdlculos em porcentagens dos quadros acima
reproduzidos com os dados do IBGE.
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Los cuadros 8 y 9 permiten, en lo que se refiere al Protestantismo, una pro-
yeccién de la idea de la adhesién religiosa como una forma de busqueda de
ascensién social por medio del capital escolar. También por ser una “religién
basada en la lectura”, tanto el Protestantismo como el Espiritismo alcanzan, res-
pectivamente, 91,32% y 96,70% de alfabetizados. Respecto al analfabetismo, los
pentecostales, estdn después de los “sin religién” y los catdlicos, es decir represen-
tan un: 15,38%. El cuadro 9 nos muestra la situacién de las personas con mds
de 15 afios de edad y su nivel de escolaridad. En esa tabla es posible observar que
cuanto mayor es el numero de afno de estudios, los catdlicos, protestantes, y espi-
ritas se distancian mds. En los puntos extremos, en lo que se refiere a personas
con un nivel de escolaridad elevado (Pos Graduacién) tenemos de un lado a los
espiritas (21,11%) y de otro a los pentecostales (1,55%). Asimismo el desempe-
fio de los evangélicos de misién (6,42%) es bastante bajo en comparacién con
los espiritas.

Cuadro 8.- Evangélicos segundo alfabetizacién — Brasil (porcentagens)

Total Catolicos Evangelicos  Evangelicos Espiritas Umbanda/ Sem Religion

de Missio Dentecostales Candomblé
Total 153486 617 113387 244 6357636 15781604 2156378 486752 10768 358
Alfabetizados (%) 84,23 83,53 91,32 84,08 96,70 91,50 81,96
Nio- alfabetizados (%) 15,77 16,47 8,68 15,38 3,30 8,50 18,04

Fonte: Porcentagens calculadas a partir do Censo IBGE, Brasil 2000.

Cuadro 9. Pessoas com mais de 15 anos de idade, por religido e anos de estudos.

Anos de estudo Total Catlica  Evangélica  Evangélica Espirita.  Sem religido
de missio de origem  (Kardecista)
pentecostal
Total 119.556.675  88.550.895 4946377  11.814.338  1.879.760 8.451.988
0al 11,62 12,15 6,23 11,87 2,30 12,48
la3 16,16 16,64 11,33 17,75 471 15,95
4a7 31,40 31,15 29,27 35,63 15,52 33,74
8al0 17,38 16,85 21,01 18,59 17,98 17,59
11a14 17,52 17,27 24,93 13,67 37,95 14,74
15 ou mais 4,94 4,94 6,42 1,55 21,11 4,66

Fonte: Nimeros calculados por Dario Paulo Barrera Rivera a partir de dados do Censo

2000 IBGE.
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CONSIDERACIONES FINALES

A lo largo de esta exposicion pretendimos trazar un escenario en el cual las
varias modalidades de cristianismos protestantes en el Brasil, en determinados
momentos se distanciaban, pero en otros se acercaban, hasta incluso establecer
alianzas parciales o totales. Entre los evangélicos esas alianzas casi siempre servi-
an para aumentar la cohesién del mundo protestante contra el catolicismo, el
cual era tenido como un “enemigo comtin”. Por tales motivos, es dificil que pros-
peré en el Brasil un movimiento ecuménico que tenga por objetivo recuperar la
unidad de la Iglesia Cristiana.

El medio usado para apuntar los cambios ocurridos fue el de la cuantifica-
cién. Buscamos asi reproducir los datos que permitian el médximo de compara-
ciones posibles entre el protestantismo de los afios 70 y el ndmero de evangéli-
cos en el afio 2000. Esta claro que tales nimeros tienen sus limites y a veces
ofrecen resultados contradictorios. Claro que a lo largo de estos treinta afnos las
investigaciones avanzaron, y tanto el campo religioso como sus actores, nuestros
objetos de estudios, se tornaron complejos. Por eso mismo, en lo que se refiere
al protestantismo, vale la pena recordar la expresién de Jean-Pierre Bastian, res-
pecto a que los protestantismos latino-americanos se han tornado tanto en un
objeto a ser interrogado y construido, como en un fenémeno con capacidad de
interrogar al investigador debido a su complejidad.” Por otro lado, a lo largo de
las décadas, lo que llamdbamos de “protestantes” se fueron haciendo mds cono-
cidos como “evangélicos”.

Otro factor que complicé también nuestro cuadro de andlisis fue el hecho de
que en ese periodo hubo una progresiva extincién de los rasgos del
Protestantismo al interior del Pentecostalismo en favor del aumento de rasgos de
antiguas religiones mdgicas, taumattrgicas y chamdnicas.” Consecuentemente,

42 Jean-Pierre Bastian, Les protestantismes latino-américains, un objet 2 interroger et a
construire, in Social Compass, Louvain, 1992, 39(3), p. 327-376.

43 Jean-Pierre Bastian, (La construccién de un objeto de investigacién: una sociologia
histérica del cambio religioso en México y en América Latina, en Estudos de Religido,
n. 21, ano XV, dezembro de 2001, p. 79-114) afirma também que: “/z mayoria de los
movimientos religiosos pentecostales y evangélicos encubiertos por la categoria protestantis-
mo, no pertenecen a la cultura protestante. Son mds bien religiones de parche, catolicismos
de sustitucion que se dan en continuidad con las prdcticas de la religion popular latinoa-
mericana. Mds que de sincretismo, tenemos que hablar de una cultura religiosa hibrida
que articula lo arcaico de la taumaturgia y del exorcismo con lo hipermoderno televisivo
y medidtico”.

SOCIEDAD Y RELIGION VOL. XX N° 30/31 (2008)



El campo religioso brasilerio: pluralismo y cambios sociales ... 55

las fronteras simbdlicas mas o menos demarcadas por los especialistas de los anos
60y 70 entre Catolicismo, Protestantismo y el mundo genéricamente llamado de
Espiritismo, se movieron y se mezclaron, aumentando asi, el grado de hibridis-
mo religioso, de sincretismo o de bricolages.

Como resultado de ese proceso de recomposicién aparecieron nuevos actores
en el campo religioso, especialmente aquellos que hemos llamado de “neopente-
costales” o de la renovacién carismdtica catélica Esa nueva realidad pentecostal
pasé répidamente a expresarse politica y culturalmente, ofreciendo una mayor
visibilidad social para los evangélicos, fendmeno, este tltimo, casi inexistente a
inicios de los afios 70. Hubo, por tanto, un aumento de la competitividad entre
los grupos, instituciones y organizaciones religiosas, exigiéndose unas a otras,
como una forma de garantizar su expansién y continuidad, la adopcién de estra-
tegias basadas en la 16gica de mercado u la presencia en la televisién. En este caso,
el marketing, usado, abusado y no siempre admitido, se torné una de las princi-
pales formas de actuacién de todos los actores religiosos que fueron nombrados
y analizados por Camargo hace 30 afios.” Esa “contaminacién mercantilizadora”
de la religién hizo que nuevas investigaciones sean emprendidas, para que asi
hubiera una mejor manera de comprender la transformacién del campo religio-
so brasilefio en un “gran mercado de bienes simbdlicos”.*

Traduccién - Gerson Francisco J. Alvarez.
(Estudiante de Pos-Graduacién en la PUC-Perd).

E.Mail do autor: leocamps@uol.com.br
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